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Resumo

Estudar a influéncia da educacdo formal ou escolar na educagdo tradicional no processo
educativo de jovens das comunidades rurais de Angola, focalizado na comunidade rural
Vahanya que habita a regido Centro-Oeste de Angola, compreendendo a divisdo politico-
administrativa dos municipios de Caimbambo, Cubal, parte sul da Ganda e parte norte e
nordeste do Chongoroi, Provincia de Benguela, constitui o objectivo principal da pesquisa. O
presente estudo privilegia a forma de raciocinio e de argumentacdo hipotética dedutiva que
passa pela reflexdo sobre um campo tedrico relacionado com o da educacgdo, no sentido de
educacdo escolar e educacdo tradicional, de cultura e identidade, de socializacdo e
aculturacdo, de representacGes sociais e que permitiu alicercar o trabalho de campo. Com a
realizacdo do trabalho de campo foi possivel obter dados que provam a importancia que a
comunidade rural Vahanya atribui a educacéo formal transmitida por intermédio da escola e a
educacdo tradicional passada através da instituicdo ocoto e da pratica dos rituais de iniciacdo
(ekwenje e efeko). A realizacdo do trabalho de campo permitiu, igualmente, verificar que a
educacao formal e a educacao tradicional mantém uma relacdo dicotémica, devido ao facto de
a educacdo formal ndo se articular com a educacdo tradicional comunitaria e, por conseguinte,
ndo ser assumida a necessidade de uma educacdo intercultural que estude ndo somente 0s
propdsitos do curriculo escolar oficial mas, seja capaz, também de resgatar o papel da

educacéo tradicional e os seus valores fundamentais.

Palavras-chave: educacdo em Angola, educacdo tradicional, identidade cultural, sistema

de ensino em Angola, rituais.



Abstract

Studying the influence of modern education in the traditional education of the educative
process for young people of the rural community in Angola, to strengthen relationships with
Vahanya Rural Community which inhabit (live in) in the Centre West of Angola. Comprising
the political division - administrative municipalities of Caimbambo and Cubal (located in the
southern part of Ganda and northern part and northeastern of Chongoroi, Benguela Province)
is the main objective of this research. This study focuses on the way of reasoning and
deduction hypothetical argument that passes through the definition of related theories of
education, in senses, modern and traditional, culture and identity, socialization and
acculturation, social representations that enabled the base of fieldwork. With the completion
the fieldwork, it was possible to obtain data that show the importance of modern education in
the Vahanya Rural Community that was transmitted by the school and the traditional
education is transmitted by ocoto institution and the ritual practice of initiation “ekwenje and
efeko”. This work allowed also determine that modern and traditional educations remain a
dichotomous relationship, due to the fact that the modern education does not articulate with
the traditional communitarian education and therefore, it does not assume the inevitableness
of a cultural education which studies not only the purpose or intention of official scholar
curriculum but to be able to ransom the importance of traditional education and their

fundamental values.

Keywords: education, socialization, ritual, cultural identity
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INTRODUCAO

A educacdo é um processo que estd sempre presente na vida das pessoas, desde 0 nascimento
até ao fim da vida. Do ponto de vista de concepg¢do, podemos considerar a educagdo em trés
dimens6es: a educacéo tradicional ou informal®, iniciada com os primérdios da vida humana
sobre a terra, a cargo das familias, nuclear (pai, mée e irmaos) e alargada (pai, mae, irmaos,
avos, tios, tias, primos) e da sociedade em geral (vizinhos, adultos e elementos das
comunidades), que se transmite dos adultos para as criangas, € 0S jovens por experiéncias
vividas, verbalmente, através de rituais de socializacdo a qualquer hora e em qualquer lugar,
sendo o ocoto? um exemplo. A dimenséo educacdo formal®, de origem ocidental, traduzida em
curriculos devidamente estruturados e sistematizados e que se desenvolve na Escola, sendo da
responsabilidade dos profissionais (professores) a transmissdo dos saberes acumulados para
os alunos. E a dimensdo educacdo ndo-formal* que, mesmo n&o tendo feito parte da

abordagem estruturante, pode ser referida no decorrer da pesquisa.

"Neste estudo ndo adoptamos o conceito de educacédo informal devido, por um lado, ao seu caracter
difuso, confundido em algumas aborgens com o conceito de educacdo ndo-formal e, por outro lado,
devido ao facto de ndo ser do dominio das comunidades rurais sobre 0s quais incide a pesquisa.

’Em contacto com especialistas em linguistica africana aconselham-nos a abandonar a grafia otchoto,
usada pela Igreja Catodlica, por se identificar com a escrita latina e ochoto, usada pela Igreja
Protestante que por si s6 a abandonou, passando a usar ocoto, recomendada pela grafia africana
adoptada neste trabalho. A referida evolucéo e adopcéo é extensiva a palavra hanha que, de acordo
com a grafia africana, se recomenda ao uso da escrita hanya. Com efeito, para designar os povos
Va-Hanha seria necessario o emprego da escrita VVahanya, sem o hifén, ndo recomendado nem por
José Redinha (1974) nem por Mesquita Lima (1964), estudiosos eminentes destes povos.

*Daqui em diante trataremos a educacdo formal por educacfo escolar, visto que a escolarizagdo
representa um dos enfoques da pesquisa e de dominio do grupo-alvo (comunidade rural).

* Khdi (1990) considera que a educacio ndo-formal se assemelha & educagéo formal pela forma como
se apresenta, organizada e sistematizada. A diferenca entre os dois tipos de educagdo (formal e ndo-
formal consiste no facto de a segunda educacao estar vocacionada para a aprendizagem de certos
grupos da populagdo com o intuito de obterem uma aprendizagem determinada, tais como:
formac&o profissional de jovens e adultos, vulgarizagdo agricola, educagdo sanitaria e nutritiva e
outras. Processa-se, segundo Comissdo das Comunidades Europeias (2000), em paralelo com o0s
sistemas de ensino e formacéo, e ndo conduz, necessariamente, a certificados formais. Pode ocorrer
no local de trabalho e através de actividades de organizacBes ou grupos da sociedade civil
(organizac@es de juventude, sindicatos e partidos politicos). Pode ainda ser ministrada através de
organizagdes ou servicos criados em complemento aos sistemas convencionais (aulas de arte,
musica e desporto ou ensino privado de preparacdo para exames).
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Os propositos da educacdo formal expressam-se através da escolarizagdo. A sua abragéncia
estende-se a formacdo académica priméaria, média e superior, sendo a formagdo primaria
amais representada ao nivel das cidades, vilas, povoacdes e aldeias e, por conseguinte, a que
implica maior numero de populacéo estudantil.

Tém surgido mdaltiplos estudos sobre a educagdo em Angola na perspectiva da
escolarizacdo como, por exemplo, os trabalhos publicados por Siméo (1995), Henderson
(2001), Silva (2003), Zau (2009), Neto (2010) e a Universidade Catdlica de Angola (2010;
2011; 20013), entre outros, analisando a educacdo tradicional, cite-se ainda como exemplo as
publicacbes de Estermann (1983), Hermann (1986), Melo (2001), Guebe (2003) e Silva
(2011). No entanto, a educacéo global processa-se na confluéncia entre a educacao tradicional
realizada pelas familias e pela sociedade e a educacdo escolar, dai a pertinéncia dos estudos
sobre a educacédo que considerem o aspecto sociocultural tal como Silva (2011:2545) o refere,
criticando a situac@o vigente ao afirmar que, “Efectivamente, a politica educativa angolana
esta concebida como se a realidade nacional fosse culturalmente homogénea e como se fosse
possivel educar os cidaddos a margem das especificidades regionais marcadas pela
prevaléncia dos valores tradicionais em func¢do dos quais os costumes locais sdo preservados.”

Na nossa opinido, a politica educativa angolana deve considerar a articulacdo entre a
educacéo escolar e a educacgéo tradicional de forma a comprometer-se com a implementagéo
de uma educacdo intercultural que reconheca ndo somente os propositos do curriculo escolar
como reconheca, também, a importancia da educacdo tradicional e resgate o seu papel e 0s
seus valores fundamentais, ndo a remetendo apenas para comunidades e reconhecendo a sua
importancia na criagdo de um cidaddo incutido de consciéncia social.

Conscientes da importancia desta relacdo, decidimos estudar a relacdo entre a educacao
formal e a educacéo tradicional mas na perspectiva da influéncia da escolarizacdo sobre as
manifestacdes da educacdo tradicional que temos vindo a estudar junto dos Vahanya.

Constituem motivagdes para a realizacdo deste estudo, os seguintes:

Primeiro: A nossa passagem pelos ensinamentos tradicionais transmitidos pelos “mais
velhos” a partir do ocoto, cujo valor e contributo permanecem para sempre nas nossas
percepcdes, razdo pela qual publicamos a obra com o titulo O que eu aprendi no Otchoto,
editado pela Kilombelombe, em 2003, tendo tido um grande impacto na comunidade Vahanya
(unidade de analise) e fora dela. Associa-se a esta realidade o facto de termos escolhido a
mesma comunidade Vahanya para o estudo da dissertacdo do mestrado e ter realizado o

trabalho de campo em 2004.
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Segundo: A deslocacao ao terreno no periodo acima referido permitiu-nos perceber que a
educacéo tradicional na comunidade em estudo ndo era realizada como no passado, ou seja, 0s
lugares sagrados de passagem de testemunho (ocoto e onjango) as novas geracGes nao
existiam. As explicacbes avancadas na altura diziam respeito, por um lado, a desvalorizagédo
da educacéo tradicional por parte dos jovens e, por outro lado, ao abandono das populacGes
das zonas rurais para as zonas urbanas, devido o conflito armado que afectou a regido a partir
de 1980.

Terceiro: As deslocacdes forcadas das populagdes, das zonas rurais para as zonas urbanas,
fizeram com que elas perdessem 0s seus usos e costumes do campo e se socializassem com 0s
usos e costumes urbanos, onde os espacos e 0 modo de vida ndo permitem a construgao de um
ocoto. Terminado o conflito armado po6s-independéncia, em 2002, que durou cerca de vinte e
sete anos, as populagdes regressaram aos lugares de origem, ja sem os “mais velhos” de
outrora, na maioria dos casos, mas a educacdo tradicional sofreu sérios reveses, com reflexos
até aos dias de hoje.

A delimitacdo do estudo ajuda a aprofundar a investigacdo com o propésito de obter
conhecimento alargado sobre o objecto de estudo. Assim, a nossa investigacdo implicou o
estudo de caso® que se circunscreve a comunidade rural de Angola com enfoque para 0s
Vahanya, especificamente nos jovens com idade ndo inferior aos 15 anos, escolarizados com
0 ensino primario que, de acordo com o sistema escolar angolano, compreende da iniciacao a
6.2 classe e/ou ensino secundario que, por sua vez, e de acordo com 0 mesmo sistema de
ensino, incorpora os niveis de escolaridade da 7.* a 9.* classes; e os “mais velhos”,
escolarizados ou ndo, de diversas idades e graus de parentesco (pai, mae, avo, avd, tio e tia),
com diferentes ocupacGes (camponés, comerciante, empresario, professor, dirigente religioso
e autoridade tradicional), tendo como referéncia principal a condicdo de ser pai, pertencentes
ou ndo a comunidade rural Vahanya da Provincia de Benguela, residentes no territorio ou fora
dele, por razdes de emigracdo voluntaria ou forcada para os territdrios vizinhos.

O trabalho compde-se de cinco capitulos, antecedidos de uma introducdo e seguidos da
concluséo, da indicacao das referéncias bibliogréficas e de anexos:

No primeiro capitulo, debrucar-nos-emos sobre as teorias que sustentam as abordagens da

tematica em estudo. Foram objecto de reflexdo e sistematizacdo os conceitos de educacao

>0 método de estudo de caso particular é especialmente indicado para investigadores isolados, dado
gue proporciona uma oportunidade para estudar, de uma forma mais ou menos aprofundada, um
determinado aspecto de um problema em pouco tempo — embora alguns estudos sejam
desenvolvidos durante um periodo longo” (Bell, 2004:23).
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formal ou escolarizagéo e tradicional; de cultura e de identidade como processos coexistentes
na formacdo integral do individuo; de socializac¢&o e aculturacdo como processos estruturantes
da personalidade humana, sendo que a transmissdao de conhecimentos das velhas para as
novas geracOes com destaque para a educacdo tradicional exercida pelas comunidades se
realiza por intermédio da socializagdo; os instrumentos de educacdo tradicional (a tradi¢do
oral, a lingua, o processo ritual) e seu entrosamento no processo colectivo.

No segundo capitulo, abordaremos o sistema do ensino em Angola com enfoque para o
sistema de educacdo colonial e do sistema de educacao pés-colonial. O estudo da construgédo
do sistema de educacdo angolano permitiu perceber como foram e tém sido gizadas as
politicas educativas de ambos os periodos (colonial e pds-colonial), bem como da sua
utilidade para a formacdo das personalidades dos angolanos.

No terceiro capitulo, apresentaremos os Vahanya, populacdo do estudo, do ponto de vista
do espaco geografico, do enquadramento etnolinguistico, dos usos e costumes, das actividades
econdmicas (agricolas e pecuarias), das manifestacGes culturais, sobretudo, dos rituais de
iniciacdo (masculino e feminina).

No quarto capitulo, definiremos os aspectos metodoldgicos que determinaram 0s
procedimentos da pesquisa documental e empirica. E esta abordagem inclui as técnicas e 0s
instrumentos de recolha e tratamento de dados, bem como a sua caracterizagcdo e a
determinacéo do percurso a observar.

No quinto capitulo, apresentaremos e discutiremos os dados obtidos da realizacdo do
trabalho de campo. Um trabalho que teve a duracdo de 45 dias, a uma distancia de cerca de
1.061,2 km, percorrida em 4 fases, o que perfaz 4.244,8 km. Contou com o apoio das
administraces municipais e das autoridades tradicionais (gracas a esse apoio foi possivel
entrevistar a amostra acima do previsto (60+1), excluindo os 2 funcionarios).

Na conclusdo procuraremos apresentar os resultados gerais da pesquisa, derivados da
articulacdo do trinémio (teoria, andlise documental e trabalho empirico). Da referida
articulacdo se constata o alcance dos objectivos propostos, abrindo o caminho para novas
pesquisas.

Seguem-se as referéncias bibliograficas que serviram de suporte ao presente estudo. E,
finalmente, os anexos constituidos por guido de entrevistas, diario de campo, grelhas de

analise de conteudo e por fotografias ilustrativas diversas.
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CAPITULO I: EDUCACAO ESCOLAR E EDUCACAO
TRADICIONAL: CAMINHOS DIVERGENTES OU
CONVERGENTES?

A educacdo é um processo aceite como um direito universal que visa o desenvolvimento
integral do ser humano em geral, com a finalidade da sua integracdo social. E imprescindivel
para 0 prosseguimento da vida social nos campos de producdo biologica, subsisténcia
econdmica, comunicacao simbélica® e social.

A institucionalizagdo da educacdo constituiu preocupagdo no passado e continua a ser
objecto de reflexdo no presente. Diferentes ramos do saber com destaque para a sociologia e a
antropologia tém assumido os problemas da educacdo como tematica de estudo, onde se
destacam os classicos Emile Durkheim (1858-1917) e Talcott Parsons (1902-1979).

Na historia do pensamento social do século XX destaque-se a obra de Emile Durkheim
(1858-1917), o qual trabalhou as teorias da educagéo e caracterizou-a como uma institui¢do
pela qual se criam consensos e se incrementa a integracdo social, promovendo as qualidades
pessoais e a socializacdo metodica das novas geracdes. Chama a atencdo para o elemento mais
importante a ter em conta na abordagem do conceito de educacgéo: a existéncia de geracOes de
adultos e geracOes de jovens, uma actividade desencadeada pelos primeiros sobre os segundos
(Durkheim, 2001b[1922]). Distingue os propoésitos da educacdo, pois, no seu entender, eles
variam de sociedade para sociedade.

O mesmo autor defende, ainda, que cada sociedade molda um certo ideal do homem do
ponto de vista intelectual, fisico e moral. Ou seja, um ideal que va ao encontro dos anseios
dos elementos integrantes da sociedade de pertenca (Durkheim, 2001b[1922]). Também a
educacdo constitui o factor determinante da sobrevivéncia da sociedade, uma vez existir entre
0s seus membros um grau suficiente de homogeneidade, promovida por via da educagdo que é
perpetuada e reforcada nessa mesma homogeneidade, fixando na crianca, desde o inicio, as
semelhangas essenciais das exigéncias de vida colectiva (Durkheim, 2001a [1902]). Depois de

uma longa definicdo dos meandros da educacdo, o autor apresenta o seguinte conceito:

®Por simbolo deve entender-se a razdo de existéncia da cultura. E um artefacto, uma realidade
material, uma coisa que existe no tempo e no espago, confirmada através dos sentidos,
culturalmente envolvidos para poder ser utilizada numa multiplicidade de contextos para transmitir
um significado, ndo somente de si, mas também sobre os processos e as relacdes culturais (Foster,
2007).
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[...] a acclo exercida pelas geracdes adultas sobre aquelas que ainda ndo estdo maduras para a
vida social. Tem por objectivo suscitar e desenvolver na crianga um nimero de estados fisicos,
intelectuais e morais que lhe exigem a sociedade politica no seu conjunto e meio especial ao
qual esta particularmente destinada (Durkheim, 2001a [1902]:52).

Ainda no quadro da analise do conceito de educacdo é-nos oportuna a incursdo sobre o
pensamento de autores classicos nesta matéria. Na sua abordagem Talcott Parsons e Freed
Bales (2000) dedicam especial atengdo aos aspectos da educacdo com enfoque para a
socializacdo. Referem que a educacdo por via de socializacdo no nivel primério tem como
base o0 nucleo familiar, cujos membros consideram como maquinas produtoras da
personalidade humana e da sua estabilizacao.

Os mesmos autores reconhecem a familia nuclear’ como a estrutura social de base do
sistema do parentesco que investe na crianca durante os estagios iniciais todos 0s seus
recursos emocionais. Este investimento faz com que a crianca se torne dependente do referido
sistema de parentesco. Porém, é necessario ter em conta que a natureza do processo da
socializacdo estabelece que essa dependéncia seja temporaria, ja que cabe a esta mesma
familia, enquanto subsistema da sociedade, conduzir a crianga no sentido da emancipacéo e da
integracdo social plena. A projeccdo da crianca do subsistema familiar para o sistema da
sociedade é uma estratégia que depende das pessoas adultas.

Talcott Parsons e Freed Bales (2000) reconhecem também que, por via familiar, a crianca
ndo adquire todos os padrdes culturais da sociedade, mas sim aqueles aos quais pode ter
acesso de acordo com as exigéncias do grupo de pertenca. O empenho que o grupo de
pertenca pode exercer sobre a crianca ndo esvazia o papel da sociedade. Eis a razdo de a
familia se constituir num subsistema do sistema sociedade.

A evolucéo histérica comprovou que, a partir dos anos 30, a educacdo ganha espaco no
interior da escola “Cultura e Personalidade”, constituindo-se numa importante area de
pesquisa. Antropdlogos como Melville Herskovits (1967), Margareth Mead (1930) e outros,
vao dedicar os seus estudos as questdes de educacdo. Herskovits (1967) aborda a educacéo no
sentido global e tem em atencdo a componente cultural e o saber tradicional comunitéario,
enfatizando o valor da cultura. Enaltece o papel da educacdo como sendo preponderante para

0s seres humanos, no que tange a aprendizagem da sua cultura. Sendo a disciplina e a

"Na perspectiva de Mair (1978) uma familia é um grupo de pessoas que coabitam no qual identifica os
pais e os filhos, que toma 0 nome de familia nuclear ou elementar. Também no passado designado
por Evans-Pritchard (1951) como familia natural.
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aculturacdo factores que permitem & crianga agir como um membro do grupo social ao qual
pertence, contribuindo para a estabilidade social e a continuidade cultural. O rigor da
educacdo contribui para a estabilidade e continuidade cultural, na perspectiva do autor, € o
que permite um homem e uma mulher saberem como se “comportar tradicionalmente”, de
acordo com os principios estabelecidos pelo grupo numa determinada situagdo. Ou melhor,
um principio comportamental que perfaz e reflecte os valores culturais e de identidades.

O contributo de Margareth Mead sobre a educacéo € significativo e foi decisivo para um
entendimento dos factores culturais que moldam o individuo ao longo do seu processo de
socializacdo, tal como é evidenciado por Riesman (1991). A autora aborda a forma como 0s
valores, crencas, accOes e atitudes sdo inculcados nas criancas pelos adultos, de forma a
molda-las no interesse da sua sociedade. A pesquisa de Mead estendeu-se aos modos de
transmissdo do conhecimento das velhas geracGes para as novas, bem como as formas de
aprendizagem existentes.

Na referida obra, a antropdéloga procurou ainda demonstrar a dimensdo cientifica da
educacdo e a inquietacdo pedagdgica com base nas experiéncias etnograficas. Na mesma
sequéncia, segundo Dauster (1997), provou-se que a rebelido da adolescéncia, tal como se
apresenta nas sociedades ocidentais, é um fenémeno sociocultural®.

Assim, a educacgéo é definida como um processo, tanto no sentido restrito como no sentido
amplo. No sentido restrito, a educacdo é vista como o acto de educar, de instruir, feito com
qualidade e com disciplinas. No seu sentido amplo, a educacdo significa 0 meio em que 0s
habitos, costumes e valores de uma comunidade sdo transferidos de uma geracdo para a
geracdo seguinte. A educacdo vai formando-se através de situacbes presenciadas e
experiéncias vividas por cada individuo ao longo da sua vida.

As abordagens feitas sobre a educacdo na perspectiva tanto socioldégica como
antropoldgica abarcam as trés variantes: educacdo formal®, educagdo néo-formal, e educacdo
tradicional. Nesta investigacdo, iremos privilegiar a analise dos elementos que constituem a
educacédo formal, por um lado, e a educacdo tradicional, por outro lado. A primazia para as
duas variantes nédo elimina a variante ndo-formal, em virtude de poder vir a ser solicitada ao

longo do trabalho.

SEsta perspectiva foi posteriormente criticada por Dereck Freeman, em 1983. Margaret Mead and
Samoa: The making and unmaking of an anthropological myth. Cambridge: Harvard University
Press.

*Em vez do conceito de educacdo formal, adoptaremos, doravante, o conceito de escolarizacdo que
utilizaremos ao longo das abordagens e mercé de tratamento préprio nos capitulos subsequentes.
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1.1. Cultura e Identidade, uma Relagédo de Interdependéncia no Processo Educativo
A abordagem sobre os conceitos de cultura e de identidade no processo educativo implica
distingui-los, procurando analisar e demonstrar 0s seus aspectos de interaccdo um com 0O
outro. Num primeiro momento abordaremos o conceito de cultura e noutro momento, o de
identidade.

1.1.1 Conceito de cultura

O conceito de cultura é dos mais escorregadios que existe a julgar pela multiplicidade de
significados que o mesmo pode engendrar no limite das convicgdes. As reflexdes sobre o
mesmo conceito conheceram uma grande pandplia de cientistas, cada um, dando primazia aos
elementos com os quais mais se identificava.

Thompson (1995) trata o conceito de cultura abordando, inicialmente, a etimologia do
termo cultura segundo o qual provém do latim colere, que significa cultivar a terra ou cuidar
de algo, sentido ainda presente nas linguas europeias. Vindo depois, principio do século XVI,
a assumir um outro sentido, de cultura na perspectiva de desenvolvimento humano (a cultura
fisica, mental, espiritual e outras).

Thompson (1995) continua e atribui 0 mérito ao antropdlogo Edward Tylor (1832-1917),
por este ser o pioneiro na definicdo da cultura, embora tenha identificado algumas
dificuldades que advém da forma como emergiu a concepcdo descritiva da cultura no campo
literario da antropologia. Tais dificuldades, segundo o autor, prendem-se com o facto de a
definicdo apresentar a inclinagcdo para o estudo da cultura, em vez da definicdo da prépria
cultura. Ndo obstante, reconhece que contém elementos-chave da concep¢do descritiva

antropoldgica da cultura, como se apresenta:

La Cultura o la Civilizacion, tomada ensu amplio sentido etnografico, es esse complejo conjunto
que incluye el conocimiento, las creencias, las artes, la moral, las leyes, las costumbres y
cualesquieraotras aptitudes y habitos adquiridos por el hombre como miembro de la sociedad.
La situacion de la cultura entre las diversas sociedades de la humanidad, en la medida en que es
susceptible de ser investigada segn unos principios generales, es una matéria adecuada para el

estidio de las leyes del pensamiento e de la accion humana (Tylor, 1977:19).

Foi a partir da referida defini¢cdo, segundo Thompson (1995), que emergiu a definicdo de

cultura, partilhada por outros antrop6logos com destaque para Bronislaw Marinowiski, citado
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por Thompson (1995:167), segundo a qual: “a cultura de um grupo ou sociedade é o conjunto
de crengas, costumes, ideias e valores, bem como os artefactos, objectos e instrumentos
materiais, que sdo adquiridos pelos individuos enquanto membros de um grupo ou
sociedade”.

Este conceito foi unanimemente aceite na comunidade académica, sendo completado no
final do século por uma perspectiva que contempla o agenciamento individual pelo
antropologo Clifford Geertz. Na perspectiva deste antropologo (1978), o conceito de cultura
assume uma estrutura de significados transmitidos historicamente, entranhados
simbolicamente para comunicar e desenvolver o conhecimento e as atitudes para com a vida,
uma ldgica informal da vida real e do sentido comum de uma sociedade que funciona também
como controlo.

Galaty e Leavitt (1991) consideram o conceito de cultura como uma componente de dois
significados, sendo o primeiro desenvolvido pelos pensadores do Iluminismo do século
XVIII, que consideram a cultura como a forma integrada de conhecimentos, crencas e
comportamentos, no sentido em que ela controla a capacidade de o homem aprender e passar
0 seu conhecimento a outrem. Esta ligado ao desenvolvimento da terra e da alma e do corpo.
O segundo significado deste termo, desenvolvido no século XIX, define cultura como uma
configuracdo particular das crencas habituais, das formas sociais e dos tragos materiais,
nomeadamente de indole racial, religiosa ou social. Esta definicdo considera os elementos
nela contidos e ora referidos como sendo a base do estilo da vida com consisténcia e
especificidade.

A perspectiva socioldgica da cultura é representada a partir dos contributos de Anthony
Giddens (2004[1989]) e de Jean Etienne (1998). Para Giddens (2004[1989]), o conceito de
cultura é uma representacdo dos elementos, mutaveis, elaborados (aprendidos e ndo herdados)
pelas sociedades humanas, integrando valores e normas que fornecem significado, conduzem
os individuos no intercambio com o mundo social, bem como das regras de comportamento
que espelham ou detém os valores de uma cultura. Estes aspectos da cultura distribuidos a
todos os constituintes da sociedade favorecem a interac¢do e a comunicagéo, constituindo um
contexto comum de convivéncia dos individuos em sociedade.

Giddens defende um conceito de cultura de uma sociedade que “engloba tanto 0s aspectos
intangiveis — as crengas, as ideias e o0s valores — que constituem o teor da cultura — como os
aspectos tangiveis — os objectos, os simbolos ou a tecnologia que representam esse contetido”
(Giddens, 2004[1989]:22). Esta definicdo é partilhada por Etienne (1998:93) ao aferir a

cultura como “o conjunto das actividades, das crencas e das praticas comuns a uma sociedade
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ou a um grupo social particular”. Giddens (2004[1989]) admite ainda, na sua abordagem, a
existéncia de subculturas ndo apenas na perspectiva de grupos étnicos'®, mas também em
relacdo a qualquer franja da populacéo que se diferencie da sociedade de pertenca em funcéo
dos seus padrdes culturais. Entende que a cultura joga um papel fundamental e determinante
na consolidagéo das normas e valores de uma sociedade, de igual modo, dando possibilidades
de criatividade e de mudanga.

A cultura, na perspectiva sociologica, é considerada como um patriménio proprio, marca
de um determinado grupo ou sociedade especifica. Patriménio proprio, ndo no sentido de algo
estatico, elaborado pelas geracdes passadas e que se transmite para as novas geragdes. Aliés,
Morrish (1973:61) defende a dindmica da cultura ao afirmar que “Cultura ndo ¢ uma coisa
estatica, € um processo activo; acumula-se e torna-se difusa: e, através do crescente contacto
com outras sociedades, a cultura de qualquer sociedade especifica muda.”

No entender dos antropdlogos, a cultura é o conjunto de cédigos e padrbes que orientam a
accao humana, tanto individual como colectiva, da mesma forma como se apresentam no dia-
a-dia, tal como: as formas de sobrevivéncia, da producéo de bens materiais e outros.

Quanto a mudanca da cultura, produto da interac¢do das sociedades referidas por Giddens
(2004[1989]); Galaty e Leavitt (1991) partilham a mesma opinido ao salientarem que néo
existe cultura isolada, e a dindmica cultural ndo se deve ao desenvolvimento enddgeno, mas
sim a uma interaccdo permanente entre culturas. Dai que, a cultura ndo se Ihe pode negar a
componente histérica. Em face disso, Mair (1979:16) apresenta a seguinte definigdo: “Uma
cultura é a posse comum de um grupo de pessoas que partilham as mesmas tradi¢cdes; em
termos sociais, este grupo € uma sociedade”.

Pode-se aferir que pesquisas efectuadas em volta da cultura sdo extensas, logo, varias sao
as definicBes do seu conceito. Como exemplo, temos o trabalho realizado por Kroebere
Kluckhon (1952), em meados do século XX, que identificaram 160 definicdes para o termo
(Meijl, 2008). Este autor admite também que muitas das definicGes avancgadas fazem parte do

1
|

que € entendido como tradicional™, numa perspectiva que considera a cultura de um grupo

Antropologicamente é um termo usado para referenciar uma determinada populagfo que congrega
quatro pressupostos fundamentais: partilha de grande parte das afinidades bioldgicas; ter de comum
as accoes, valores culturais essenciais, manifestadas em formas culturais; constituir-se num campo
de comunicacdo e de interaccdo; e identificar-se e ser identificado por outros, como possuidor de
uma categoria diferenciavel de outras categorias da mesma ordem (Barth, 1969).

0 conceito tradicional é aqui utilizado por ndo haver outra alternativa ao mesmo. Refere-se que o0 seu
emprego em nada tem a ver com o sentido habitualmente catalogado, em termos de alteridade nos
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como algo linearmente delimitado, ao invés de um novo discurso em que a cultura deixa de
ser encarada como uma esséncia e passa a ser entendida como um processo politico que inclui
elementos contraditérios emanado dos membros do grupo, quer de forma auto-individual,
quer em colectividade. Nesta perspectiva, a cultura deixa de ser um elemento imutavel e
semelhante para todos 0s membros do grupo e passa a um processo dinamico de subjugacéo e

de descriminagdo em que o posicionamento dos membros ocorre de forma diferente.

1.1.2 Conceito de identidade

Identidade é um conceito passivel de ser confundido com estatuto quanto ao conteudo.
Bowker (1995) separa a interpretacéo a ter em conta nos dois termos. Explica que o estatuto
representa os resultados de uma determinada estrutura social, e isto é algo adquirido pelo
individuo, logo a nascenca, ou por conquistas pessoais. A identidade € um processo interno no
qual o individuo se transforma naquilo que parecer ser. A exteriorizacdo da identidade no
individuo, até constituir um dado adquirido, processa-se de forma lenta.

Para o autor, o conceito de identidade deve reflectir a ideia de quem somos e dos supostos
papéis a desempenhar ao assumirmos este ou aquele estatuto social com o qual podemos,
supostamente, identificar e atingir o ponto designado por auto-identidade. Os ritos de
passagem tém como funcdo auxiliar os individuos a prepararem-se para este sentimento de
identidade, fundamental quando se vive em sociedade.

A identidade modela-se e afirma-se pelos paradigmas e pelos padrées de comportamento
que circulam na sociedade e no grupo. Rochas e Seren (1974:28) partilham a seguinte
definicéo:

A identidade é o total dos modos de comportamento actuais ou potenciais do organismo
determinados pela hereditariedade e 0 meio (ambiente e social). Nasce e desenvolve-se
através da interaccdo funcional dos quatro principais sectores pelos quais os modos de
comportamento se organizam: O sector cognitivo (inteligéncia), o sector conotativo (caracter),
0 sector afectivo (temperamento) e o sector somatico (constituicdo). A identidade modela-se e
se afirma pelos paradigmas e pelos padrdes de comportamento que circulam na sociedade e
no grupo.

O conceito de identidade ¢ uma evolucdo do conceito de personalidade que resulta da
pesquisa da antropologia americana, tendo como precursores Margaret Mead, Ruth Benedict e

dominios do “fraco”, “impuro” ou atrasado. A sua utilizagao deve-se também ao facto de 0 mesmo
conceito ser utilizado por véarios autores e interlocutores no terreno.
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Edward Saper, e da psicanalise representada por Sigmund Freud, na busca da relagdo entre
cultura e personalidade. Um movimento que, ndo obstante ter culminado com a concepgéo da
personalidade como interiorizacdo da cultura e a cultura como a projeccao da personalidade,
registou impasse teodrico na década de 50. Foi determinante o contributo do psicologo Erik
Erikson, cujos trabalhos conhecidos por “identidade do ego” de criangas e jovens permitiram
que a ideia de psicologia de idade prevalecesse, concebendo, & partida, identidade como a
coeréncia e percepcdo do individuo de ser o que pensa ser e confirmado pelo outro. O
conceito de identidade veio, posteriormente, substituir o conceito de personalidade,
assumindo o termo-chave na antropologia (Meijl, 2008).

Burke e Stets (2009) evidenciam que a identidade da pessoa se estabelece quando é
colocada como objecto social, sendo-lhe reconhecida pela outra pessoa a identidade que diz
possuir. Os autores definem a “identidade de papel” que ndo ¢ mais sendo a forma
imaginativa como um individuo se vé a si mesmo a partir da forma de pensar sobre si mesmo,
de ser e de agir como ocupante de uma determinada posic¢ao social.

No entanto, segundo os mesmos autores, essa “identidade de papel”, ou seja, identidade a
partir das funcGes exercidas pelo individuo, é legitimada pelo comportamento desse mesmo
individuo na presenca dos outros, sendo esta a parte mais importante da identidade.

Na tradigéo estrutural-funcional da antropologia emergiu o entendimento de identidade no
sentido socioldgico como sendo a auto-imagem histdrica e culturalmente enraizada, de um
grupo de pessoas, permanentemente realcada e protegida na interaccdo frente em frente com
outros grupos de povos. O sociélogo Giddens (2004[1989]) constréi o conceito de identidade
e considera-0 como 0 pensamento que as pessoas possuem acerca do que sdo e do que é
fundamental para elas. Pensamentoesse que conta com algumas fontes principais: o género, a
orientacdo sexual, a classe social e a nacionalidade ou etnicidade. Acaba definindo o conceito

de identidade como:

[...] as percepgdes que as pessoas tém acerca de quem sdo e do que é importante para si. A
identidade social engloba as caracteristicas que os outros atribuem a um individuo. Estes
atributos [...] estabelecem a forma como um individuo ¢ semelhante aos outros. A identidade
pessoal diferenciam-nos enquanto individuos, dizendo respeito ao sentido de um «eu» Unico que
resulta do desenvolvimento pessoal e de interac¢do constante de um individuo como mundo
exterior (Giddens, 2004[1989]:46).
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Na sua abordagem, o autor distingue dois tipos de identidade: a identidade social e a
identidade pessoal. A primeira, a identidade social, compreende a forma como um individuo é
descrito pelo outro, ou seja, referéncias que definem quem € o individuo e posicionam-no em
relacdo aos outros individuos com quem comunga as mesmas caracteristicas peculiares
(conjunto de objectivos, valores e experiéncias comuns). Apresenta como exemplos de
identidade social: mae, advogado, estudante, casado, sem-abrigo, asiatico e outros,
atributosestes que podem ser possuidos pelo individuo acumulativamente. A segunda, a
identidade pessoal, consiste na maneira como o individuo pensa sobre si mesmo, em relacdo
ao mundo que o rodeia. A identidade pessoal potencia o individuo na definicdo de quem ele §,
donde veio e para onde vai. Felizmente, como seres humanos, cientes e auto-conscientes, 0S
individuos constroem e reconstroem as suas identidades a todo 0 momento.

O conceito de identidade parece ndo ser ainda o convincente entre conceptualistas. Meijl
(2008) refere que, para uns, é necessario a substituicdo do conceito de identidade pela nocéo
de identificacdo; e, para outros, a analise do valor do conceito de identidade ndo é suficiente
para justificar o manancial da vida dos individuos multiculturais. Os defensores da mudanca
do conceito de identidade apresentam como argumentos, o facto de o termo identidade ser
bastante questionado em poder representar uma qualidade fixa ou estavel de um individuo ou
de um grupo de individuos. Ou seja, por considerar que as pessoas compartilham a mesma
historia e, logo, compartilham a mesma identidade. Apesar de existirem tais tendéncias atras

referidas, o conceito de identidade é ainda dominante na antropologia (Meijl, 2008).

1.1.3 A interligagéo cultura e identidade no processo educativo
A partir da definicdo de Bourdieu e Passeron (s.d.:31), sobre o conceito de cultura, como
sendo “o conjunto de mecanismos institucionais ou usuais pelos quais se encontra assegurada
a transmissdo entre as geracdes das culturas herdadas no passado, isto €, a informacao
acumulada [...]”, podemos afirmar que a transmissdao da cultura de geragdo a geragdo ¢ um
processo educativo. E, segundo Kajibanga (2003), para se atingir a dimensdo cultural de
desenvolvimento passa, necessariamente, pela formacdo de uma educacdo multiétnica,
multirracial e multicultural.

A dindmica da cultura na educacéo € realgada por Morrish (1973:64) como um processo

nao estatico, mas em constantes movimentos, ao afirmar:

A cultura ndo € meramente transmitida, é feita; ndo é simplesmente historica e relacionada com

0 passado, pois é funcional e vitalmente interessada no presente; ndo é o catalogo colectivo de
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distintos objectos, ideias, costumes e espécimes de conhecimento, mas uma configura¢do da
heranca social e modo de vida totais. A funcdo da educacdo néo se limita a preservar e
transmitir o melhor do passado; deve demonstrar a sua fungdo no presente, assim como as suas
possibilidades para o futuro; e, em Ultima insténcia, deve procurar fornecer uma visao total da

sociedade e seus objectivos.

E, ao transmitir a cultura, se esta a construir a identidade, pois cultura e identidade mantém
uma relacdo intrinseca, tal como Meijl (2008) precisou, ao revelar que cultura e identidade
compartilham os mesmos pressupostos de semelhanca e de estabilidade. Cohen (s.d.:6)
acrescenta que a cultura e a identidade ndo s6 compartilham como também se representam. A
cultura é, muitas vezes, invisivel na percepcdo do outro, representada externamente pela
identidade através dos simbolos que se apresentam como simples na forma e complexos no
conteldo, por causa da sua flexibilidade, falta de rigor e varias terminologias. Pode aceder-se
com facilidade aos icones da cultura, tais como: a danga, a masica, a culinéria e outros; mas ja
ndo com a mesma facilidade, aos seus significados, em virtude de estes variarem entre 0s
utilizadores.

A cultura, segundo o mesmo autor, é intrinsecamente sentida, poderosa no individuo. A
sua perda ou proibicdo pode representar um silenciamento da sua cultura. Através da nossa
cultura, podemos revelar a nossa identidade e ligar-nos com as nossas origens (Herskovits,
1967). Tais valores sdo adquiridos com base nos principios educativos.

Entre a cultura e a identidade existe uma rela¢do intrinseca, pois o individuo enquanto
sujeito esta inserido numa sociedade e, por conseguinte, inserido na cultura de tal sociedade.
Dai ndo sé decorre constantemente o processo de construcdo identitaria, mas também o
processo de constituicdo do individuo em sujeito (Coelho e Mesquita, 2013).

Portando, a cultura alicerca a estrutura da identidade, na medida em que é através da
cultura que o individuo é capaz de diferenciar o verdadeiro do falso, o normal do anénimo, o
certo do errado. E no decurso do processo de educagio e na interaccdo com 0s outros que se
constroem os valores culturais e identitarios (Canda, 2006).

Com base nos elementos atras referenciados fica a percepcao de que cultura e identidade
coexistem, enquanto a cultura serve de alicerce para a construcdo da identidade, a identidade
revela a cultura do individuo ao mundo exterior. A educacdo, quer em instituicdo, quer em
sociedade, cria as premissas para que ocorra 0 processo de aquisi¢do de elementos culturais.
Logo, esta-se perante uma relagdo de interdependéncia entre cultura e identidade no processo

educativo.
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1.2 Socializagdo e Aculturagdo no Processo Educativo

1.2.1 Socializacéo

O homem é um ser social, mas essa condicao de ser social ndo é algo adquirido de nascenca,
ou seja, o individuo ndo nasce membro de uma sociedade, nasce sim com todas as premissas
que o permitem tornar-se membro de uma sociedade. Sociedade entendida segundo Weber
(1959) como sendo uma relagdo social, uma vez a forma de agir na acc¢do social provocar
entendimento de vantagens por razfes racionais (de fins ou de valores), ou ainda, numa
associacdo de proveitos com igual motivacao.

A socializacdo do homem verifica-se a partir do momento em que este entra no mundo
social, melhor dito, a partir do momento em que entra em contacto com os seus semelhantes
(Berger e Luckmann, 2010). Parsons e Bales (2000) abordam a socializagdo como a via de
transmissdo de conhecimentos das velhas geracfes as novas geragdes. Ou seja, 0 Processo
educativo € a base da socializacdo, iniciando-se no nucleo familiar que consideram ser a
maquina produtora da personalidade humana e da sua estabilizagdo. Os mesmos autores
consideram que, no processo de socializacdo, podem ser identificadas duas funcdes da
familia, nomeadamente: a funcdo de socializacdo das criangas para torna-las como membros
da sociedade e a funcdo de estabilizacdo das personalidades dos adultos da sociedade. De uma
forma geral, a funcdo de socializacdo pode ser sintetizada segundo Parsons (1959) como o
desenvolvimento de compromissos™ de capacidades*® num individuo, servindo-lhe de base
fundamental para o exercicio das suas atribuicdes.

Bogardus (1954) interpreta a socializagdo como 0 grau em que uma pessoa € capaz de agir
perante as necessidades, a liberdade, o enriquecimento das personalidades das unidades
sociais alargadas de que uma determinada pessoa é membro. Do contributo de Etienne

(1998:265), obtém-se a definicdo da socializagdo como sendo:

[...] os processos pelos quais os individuos se apropriam das normas, valores e fungdes que

regem o funcionamento da vida em sociedade. [...] tem duas fun¢des essenciais: favorecer a

“Neste caso, 0s compromissos podem ser analisados em duas componentes: 0 COMpromisso com a
implementacdo dos grandes valores da sociedade e 0 compromisso com o0 desempenho de um tipo
especifico de atribuicdo dentro da estrutura da sociedade (Parsons, 1959).

De igual modo, as capacidades podem ser analisadas sob forma de duas componentes: a primeira
competéncia diz respeito a habilidade para executar as tarefas envolvidas em atribuigdes do
individuo, e a segunda componente refere-se a capacidade de viver de acordo com as expetativas
do comportamento interpessoal de outras pessoas apropriadas para estas atribuicdes (Parsons,
1959).
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adaptacdo de cada individuo a vida social e manter um certo grau de coesdo entre 0S membros

da sociedade.

Na perspectiva de Giddens (2004[1989]:46), o processo de socializacdo passa a ser
entendido como a via pela qual “[...] os seres humanos aprendem as caracteristicas da cultura.
[...] o processo pelo qual a crianga, através do contacto com outros seres humanos, se torna
gradualmente um ser auto-consciente e com conhecimento, detentor dos atributos de
determinada cultura”.

Rocher (1989:126) define a socializagcdo como:

O processo pelo qual, ao longo da vida, a pessoa humana aprende a interiorizar os elementos
socioculturais do seu meio, integra-0s na estrutura da sua personalidade sob a influéncia de
experiéncias de agentes sociais significativos e se adapta assim ao ambiente social em que se

deve viver.

E o processo no qual um individuo obtém conhecimentos, modelos, valores, simbolos, ou
melhor dito, a forma de agir, de pensar, de sentir, conforme os grupos, a sociedade, a
civilizagéo de pertenca.

A definicdo acima referida, segundo 0 mesmo autor, comporta trés elementos
fundamentais que servem de orientacdo para a abordagem dos aspectos de socializa¢do que
sdo: a aquisicdo da cultura; a integracdo da cultura na personalidade; e a adaptacdo ao
ambiente social. O primeiro elemento diz respeito ao periodo de infancia em que o individuo
possui uma grande capacidade de aprender, para além dos aspectos relacionados com a
linguagem, a higiene, gostos culinarios, maneiras, etc., outros ao alcance da sua plasticidade
qgue s6 os pode realizar naquela fase etaria (infancia). O segundo momento consiste na
integracdo, por vias de socializagéo, dos elementos da estrutura social e da cultura na estrutura
da personalidade psiquica do individuo a altura de se transformarem em propriedade da
estrutura desse mesmo individuo.

Uma vez integrados, os aspectos do sistema social e da cultura na personalidade
transformam-se numa obrigacdo moral, regra de consciéncia, maneira de pensar, de agir, de
sentir que aparentam ser «natural» ou «normal». E, por Gltimo, o terceiro elemento que tem a
ver com a adaptacdo do individuo socializado no seu ambiente social, fazendo assim parte do
meio que pode ser familiar, em grupo, empresarial, religioso, ou outro e dele tenha a ideia de

ser parte e possuidor de lugar (Rocher, 1989).
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Para 0 mesmo autor, a socializacdo de um individuo é regida por trés mecanismos: o
problema da motivagédo social; a hereditariedade ou meio social; e a interiorizagao de outrem.
O primeiro mecanismo (problema da motivacéo social) tem a ver com o facto de o individuo
agir de acordo com as normas e 0s valores que a comunidade ou a cultura impde, ndo sendo,
portanto, a motivacdo de assim o proceder ser de caracter «normal» ou «natural». Ou seja, 0
que leva a pessoa a motivar-se, internamente, a seguir as normas sociais, a aderir aos valores
do seu meio, a rever-se nos interesses da colectividade? A resposta, segundo o autor, prende-
se com a forma de ser da socializacao (a repeticdo, a imitacéo, a aplicacao de recompensas, de
punicdes, tentativas e erros), processo no qual se realiza a aprendizagem.

O segundo mecanismo (hereditariedade ou meio social) consiste no reconhecimento da
dependéncia da aprendizagem ao dado hereditario e a influéncia do meio exterior e,
sobretudo, ter em conta a sua constante interaccdo. O terceiro e ultimo mecanismo (a
interiorizacdo de outrem) corresponde ao segundo nivel de socializacdo que serve de
complemento do primeiro nivel de socializacdo que compreende reconhecer e ser conhecido
do outro e pelo outro. A consolidacdo da aprendizagem do homem, ao longo da vida, passa
pelas diferentes formas de interiorizacdo de outrem (mentais e afectivas) de que o homem é
capaz, acima de tudo, produto da sua riqueza emotiva e da capacidade de manipular
simbolicamente as realidades (Rocher, 1989).

Na perspectiva de Gallego (s.a.:50), o processo de socializacdo € uma continuacdo das
geracOes, ou seja, ndo permite que haja descontinuidade entre elas numa determinada
sociedade, mantendo a sua performance. A socializacdo é vista e localizada no contexto
global da sociedade como um quadro geral de relagbes sociais, na conjuntura de outros
campos sociais, tais como: economia, poder politico, ideologia e outros. E vista também como
uma componente do processo logico em constante realizagdo a “constru¢do social da
realidade”que constitui a vida das sociedades.

Parsons e Bales (2000) consideram que a socializagdo ndo € um mero reconhecimento e de
execucdo €, tambeém, um meio pelo qual se aprende e internalizacdo de um padrédo
correspondente. Marchi (2009) adverte sobre os cuidados a ter na socializacdo da crianca,
referindo que a socializa¢do ndo deve ser vista como uma simples “programagao cultural” na
qual o papel da crianca seja de absorver passivamente as influéncias das realidades com que
estabelece contacto. Neste processo, a crianga passa a ser vista como um ser activo, desde o
seu nascimento, pois, as criangas tém consciéncia dos seus sentimentos, ideias, desejos e
expectativas e que sdo capazes de expressa-las. Porém, haja capacidade da parte dos adultos

de alguém a altura de escuta-las e leva-las em conta.
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1.2.2 Aculturacao

A dindmica das sociedades permite a aproximacao das populacdes e das suas culturas, hum
ritmo bastante acelerado. Esta aproximacao entre as comunidades permite contactos e trocas
de valores culturais. Certos habitos podem ser esquecidos e substituidos por elementos de
outras culturas. E dessa dindmica que pode resultar a aculturacdo, a enculturacdo™ e a
desculturagéo™.

A aculturacdo é um termo cujo significado pode ser facilmente confundido com a
assimilacdo, mas devidamente diferenciados quanto & sua esséncia. Bogardus (1954)
diferencia a assimilacdo da aculturacdo, explicando que a assimilagdo é a primeira interaccéo
que visa a adopg¢do de um grupo das ideias de outro grupo. Pode ser também a unido das
ideias dos grupos. No primeiro caso, ocorre a entrega da maior parte das ideologias do
segundo grupo. Enquanto no segundo caso, constata-se o desenvolvimento de uma ideologia
ou sistema de ideias, de dois ou mais diferentes ideologias.

O mesmo autor encara a aculturacdo numa visao bidireccional. Assim sendo, a primeira
representa a interaccdo que resulta na adopcdo por um grupo de alguns, ou a maioria dos
padrBes da cultura de outro grupo. A segunda diz respeito a aculturagdo como um processo de
unificacdo, ou a integracdo dos padrdes de vida dos dois grupos de cultura diferentes.

Sam (2006) explica que a separacdo e distingdo dos dois processos pode ser feita a partir
das seguintes caracteristicas: a aculturacdo €, potencialmente, bidireccional e reciproca em
termos de influéncia, ou seja, os dois grupos em contacto influenciam-se entre si; a0 passo
que o processo de assimilacdo assume caracter unidireccional em sua influéncia, quer dizer,
um grupo que se desloca unilateralmente em direccdo a outro grupo considerado parado e

exerce a sua influéncia sobre o mesmo.

“E um processo educativo através do qual os individuos aprendem os elementos da sua cultura, por
via continua informal ou formalmente, de modo consciente ou inconsciente. Pela via informal,
processa-se por imitacdo e pelos contactos directos com grupos espontaneos e ndo instituicdes
sociais, como a familia, os amigos e outros. Pela via formal, contrariamente a anterior, a
enculturacdo é regulada pelo sistema normativo e obrigatério das institui¢des sociais com destaque
para a escola, reduzindo-se as iniciativas espontaneas, pois, dificilmente se anule.

1> Refere-se a perda ou destruicdo do patriménio cultural que pode afectar todos ou alguns elementos
duma determinada cultura que pode ocorrer de forma subtil, tal como é o caso da evolugdo e
renovagdo da lingua ou por situacbes de exterminio e genocidio que tem como propoésito a
eliminacdo de um povo e da sua cultura. [Online]
http://criarmundos.do.sapo.pt/Antropologia/pesquisacultura006.html  [Consultado em 8 de
Novembro de 2014]
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Prossegue o autor esclarecendo que a compreensao do significado da assimilagdo parte de
duas situacOes: a primeira reflecte a situagdo em que o individuo abandona a sua formacao
original e a identidade cultural e opta pela formacdo e identidade cultural da sociedade
acolhedora para poder identificar-se e interagir com 0s seus membros, e a segunda situacao
ocorre quando uma sociedade nacional espera dos estrangeiros a adopc¢éo inteira da cultura da
maioria da sociedade nacional. Para a segunda situagdo, Sam (2006) considera que a mesma
equivale ao processo de colonizacdo em que o dominador impde a sua cultura ao dominado,
ignorando e/ou proibindo a existéncia da cultura deste ultimo.

Na perspetiva de Redfield e Herskovits (1936), a aculturacdo pode ser considerada como o
fendmeno que se regista quando grupos de individuos de diferentes culturas entram em
contacto pela primeira vez e, de forma continua, ocorrendo mudancas posteriores nos padrdes
da cultura original de um ou de ambos 0s grupos.

O conceito de aculturacdo foi tratado por Sam (2006), a partir de duas perspectivas: a
antropoldgica e a socioldgica. A vertente antropoldgica considera a aculturagdo como o
processo de permuta e melhoramento matuo das sociedades ditas primitivas para o alcance da
civilizacdo e da iluminacdo. Enquanto a vertente socioldgica apresenta a aculturagdo como um
processo de “acomodagdo reciproca”, tenta iguala-lo ao processo de assimilagdo, 0 mesmo
que dizer processo de ajustamento ou acomodagdo que ocorre entre 0s membros de dois
grupos diferentes.

Mais adiante, o autor sugere trés formas de aculturacdo: a aculturacdo cega (que se refere a
existéncia de pessoas vizinhas de culturas diferentes e adoptam os padrdes de cultura de
forma ocasional); a aculturacdo imposta (quando se verifica a imposicdo forcada de uma
cultura de um povo a uma cultura do outro povo, que se enquadra no processo de colonizacao
e de aculturacdo) e a democratica (que implica que os representantes das culturas sejam vistos
uns como outros em relacdo a cultura).

Sublinha que a confusdo entre os dois termos (aculturacdo e assimilagdo) surge desde o
momento que foram dados como sindnimos. Tal confusdo ocorreu mesmo ao nivel das duas
diferentes disciplinas das Ciéncias Sociais (Antropologia e Sociologia). Enquanto 0s
antropologos usaram o termo aculturagdo para tentar compreender como as ditas sociedades
primitivas mudaram para se tornarem mais “civilizadas” na sequéncia de contactos culturais
havido com um grupo de pessoas “civilizadas”, os socidlogos preferiram variavelmente o
termo assimilagdo ou aculturagéo, direccionado para imigrantes que, em contacto com as
culturas dos paises de acolhimento, vdo confirmando-se paulatinamente com a forma de vida

do povo encontrado. Define o conceito de aculturacdo como o resultado do contacto a nivel
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individual e do grupo, produzindo mudancas no individuo que védo desde alteragdes afectivas,
comportamentais, cognitivas, as transformacfes imediatas de factores psicologicos e
socioculturais (Sam, 2006).

Para Alba Nee (2005), a aculturacdo representa a adop¢do do grupo minoritario dos
padrBes culturais da sociedade acolhedora que vao para além da linguagem, as formas de
vestir, as expressdes emocionais caracteristicas ou valores fundamentais e objectivos da vida.

Herskovits (1967) sublinha que o processo de aculturacdo deve ser visto como um
fendmeno complexo que ocorre nas diferentes etapas de desenvolvimento da personalidade do
individuo (infancia, adolescéncia, idade adulta e, até mesmo, a morte). Atribui grande
importancia ao processo de aculturagdo ao revelar ser fundamental para todo o ser humano,
pois sem a qual ndo pode afirmar-se como um membro da sociedade.

Khan (2009) aborda a aculturacdo admitindo duas variantes: uma que pode produzir
maiores mudancgas num dos grupos que pode ser o grupo ou sociedade acolhedora ou grupo
imigrante acolhida. E outra que considera a aculturacdo como um processo dinamico, que néo
seja uma absorcdo nem passiva nem desinteressante. E, simultaneamente, um processo de

producdo e de recepcdo cultural de modo criativo.

1.2.3 Socializacéo e aculturagéo no processo educativo

A socializacdo e a aculturacdo participam, de forma activa e permanente, no processo de
educacdo que visa a formacdo integra do homem, de modo a torna-lo Gtil a sociedade de
pertenga.

Na percepcdo de Berger e Luckmann (2010), a interiorizag&o da realidade constitui um dos
pilares da sociedade como realidade subjectiva, para além da interiorizacdo e da estrutura
social, das teorias sobre a identidade e do organismo e identidade. A interiorizacdo da
realidade é analisada pelos autores em trés niveis, designadamente: (i) socializacdo primaria,
(ii) socializagdo secundéria e (iii) manutencdo e transformacéo da realidade subjectiva.

A socializacdo primaria, segundo os autores acima referidos, é a primeira fase que o
individuo enfrenta no quadro da sociabilidade, na infancia que o leva a tornar-se membro da
sociedade. E das mais importantes socializacBes por se constituir como estrutura bésica da
socializagéo subsequente (a socializacdo secundaria). O individuo nasce numa estrutura social
objectiva possuidora de outros indicativos que, por imposi¢do, como realidade objectiva que
tomam conta da sua socializagdo. Neste contexto, o individuo ndo nasce somente numa
estrutura social objectiva, como também nasce num mundo social objectivo (Berger e
Luckmann, 2010).
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Ainda Berger e Luckmann (2010) expressam que a socializagdo priméria vai para além de
uma verdadeira aprendizagem cognitiva, pois se processa sob o elevado grau de carga
emotiva, cuja ligacdo com os significativos tornam facil e/ou mesmo possivel o processo de
aprendizagem. E nesta fase de socializacdo primaria em que a crianca se identifica com os
outros significativos por intermédio da variedade de maneiras emotivas. Sublinham que,
qualquer processo de interiorizacdo, s6 é possivel no &mbito da identificacdo. Neste caso, a
crianca apodera-se das atribuicdes e atitudes dos demais significativos, interiorizando-os e 0s
transforma em sua propriedade.

Mais adiante, Berger e Luckmann (2010) referem que, no nivel de socializacdo primaria,
ndo se registam dificuldades de identificacdo, por ndo haver opgbes de escolha de outros
significativos. Cabendo a sociedade a definicdo dos significativos os quais submete ao
individuo candidato a socializacdo que tem de os aceitar como foram definidos, sem espaco
de manobras para a sua alteracdo. Nao tendo possibilidade de escolha de outros significantes,
a crianga ndo interioriza 0 mundo dos outros significativos como um dos varios mundos
possiveis. Mas interioriza 0 mesmo mundo como o unico mundo, razdo pela qual o mundo
alcancado na socializacdo primaria permanece gravado na consciéncia do que os mundos
alcancados na socializacdo subsequente (socializacdo secundaria).

Ao nascer, a socializacdo primaria é, na verdade, o primeiro mundo do individuo ao qual
Gallego (s.a.) designou de ‘“base mundo”. Os conteudos nele interiorizados variam de
sociedade para sociedade. A linguagem é o elemento primario a ser interiorizado, pois, por
seu intermédio, diversos esquemas motivacionais e explicativos sdo interiorizados com valor
institucional definido. Portanto, a socializacdo primaria requer uma aprendizagem
sequenciada dos contetdos definidos no nivel social e s6 termina ap6s a consciencializacao
sobre a existéncia do outro. E sendo esta concep¢do sobre a existéncia do outro que o faz
membro efectivo da sociedade, utente da posse subjectiva de uma personalidade e de um
mundo. No entanto, hd que ter em conta que a socializagdo nunca é total nem completa
(Berger e Luckmann, 2010).

Parsons e Bales (2000) referem que é neste nivel (de socializagdo priméria) que a familia é
capaz de investir na crianga todos 0s seus recursos emocionais com os quais ela pode tornar-
se totalmente dependente. No entanto, alertam que a natureza do processo da socializacao
estabelece que essa dependéncia seja temporaria, jA que cabe a esta mesma familia como
subsistema da sociedade ajudar a crianga para a sua emancipacédo e integracdo do sistema da
sociedade no seu conjunto. Para 0s mesmos autores, a socializacdo é um processo pelo qual a

crianca internaliza normas parentais e adquire um superego.
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Como referido anteriormente, a socializacdo primaria alicerga a socializacdo secundéria.
Neste nivel de socializacdo secundaria ocorre a insercdo do individuo no mundo objectivo da
sua sociedade.

Para Giddens (2004[1989]), a socializacdo primaria processa-se no momento de infancia
da crianca, na fase intensiva de aprendizagem cultural. Na fase em que a crianga aprende a
falar e adquire padrdes iniciais do comportamento que serve de base das cognicoes
posteriores. O papel fundamental de socializagdo neste primeiro nivel é atribuido a familia.

Segundo Gallego (s.a.), a socializagdo primaria ocorre desde a nascenca e prolonga-se a
idade escolar. E neste periodo em que o individuo enquanto crianca surge para incorporar e
compartilhar com os demais integrantes da sociedade outros significados culturais. Neste
sentido, é, portanto, uma entrada da pessoa no mundo objectivo.

Nesta etapa de socializagdo primaria (“base mundo”), o autor identifica oito caracteristicas,

designadamente:

(i)  ser importante e assemelhar-se a socializacdo subsequente;

(i) ndo obstante que a internaliza¢do seja da cultura da sociedade, ou grupo “em
geral”, esta apreensdo ¢ feita de forma particular, ou seja, com pessoas de
significado especial, quase sempre a familia;

(iii) ser para aléem do fendmeno de verdadeira cogni¢cdo, com o afecto a representar o
papel primordial;

(iv) a dupla identificacdo, por um lado, ter o outro como modelo e obedecendo aos
seus comportamentos, valores e ordens e, por outro lado, o individuo ser visto
pelos outros naquilo que é significativo;

(v) o individuo ndo s6 aceita as atribuicGes e as atitudes dos outros, mas também
reconhece 0 mundo deles;

(vi) aformacdo de forma generalizada pelo outro, a crianca, por exemplo, aprende que
ndo € s6 a mée que a proibe quebrar um objecto qualquer, mas sim € um acto
condenavel por todos;

(vii) a variedade do conteudo da socializagdo primaria ocorre de sociedade para
sociedade, de uma cultura para a outra, de uma subcultura a outra;

(viii) e, finalmente, o primeiro mundo que se forma na socializagdo priméria apresenta
um desenvolvimento normal, caracterizado por firmeza, clareza e ndo apresenta

problemas, pois é o mundo dado a crianca e ndo o da sua livre escolha.
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Na perspectiva de Berger e Luckmann (2010), a socializagdo secundéria representa a
interiorizagdo de «submundos» fundamentados nas instituicbes. Representa, de igual modo, a
apreensdo de conhecimentos de funcgdes especificas, enraizadas na divisao social de trabalho.
O nivel de socializacdo secundaria requer a posse de vocabularios especificos das funces, o
que subentende a interiorizagdo dos campos significativos que compdem explicacdes e
comportamentos de costume numa &rea institucional. O mesmo nivel requer, também
«compreensdes tacitas», avaliacles e tonalidades afectivas destes campos significativos.

Para os autores acima referidos, um dos elementos caracteristico que diferenciam as duas
socializagbes (priméria e secundaria) consiste no facto da socializacdo priméaria ndo poder
ocorrer sem a identificagdo emotiva da criangca com o0s seus significativos, o que a
socializacdo secundéaria pode dispensar, mantendo apenas a identificacdo mutua que envolve
qualquer correspondéncia entre as pessoas. Ainda assim, as fungdes da socializacdo
secundaria possuem um elevado grau de anonimato, dissociavel dos executantes individuais
(Berger e Luckmann, 2010).

Berger e Luckmann (2010) realcam ainda que, enquanto na socializagdo primaria a crianca
interioriza 0 mundo que lhe é imposto, 0 mundo dos pais, cuja interiorizacdo é quase
automatica; na socializacdo secundaria os papéis sdo reforcados pelas técnicas de
profissionais especificos (pedagogos). Nesta relagdo com o outro de entre 0s quais 0S
profissionais especializados (professores) e o individuo aprendem uma outra lingua,
designadamente lingua segunda (L2).

A variedade das tarefas institucionalizadas entre a socializacdo primaria e a socializacdo
secundaria depende da complexidade da distribuicdo social do conhecimento. Ou seja,
enquanto a tarefa for pouco complicada, pode o0 mesmo 6rgdo socializador conduzir o
processo da priméaria a secundaria e continuar com esta ultima até alcancar a fase mais
avancada, onde em funcdo do grau de complexidade pode partir-se pela criacdo de 6rgaos
especializados, com pessoal em tempo inteiro em especial para as tarefas educacionais
(Berger e Luckmann, 2010). Mesmo com o diluir da socializagdo secundéaria por a pessoa
atingir a idade adulta e ser persistente em escolha na vida, na sociedade, os membros néo
param de socializar o fim da vida (Gallego, s.a.).

Para Giddens (2004), a socializacdo secundaria corresponde a fase mais avancada da
crianga até atingir a idade adulta. Neste nivel de socializagéo, a familia continua a ser o agente
socializador, repartindo algumas responsabilidades com outros agentes socializadores, tais
como: a escola, os grupos pares, os meios de comunicagdo social, instituicdes e,

possivelmente, o local de trabalho. E nesta fase em que ocorrem as interaccdes sociais que
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possibilitam a aprendizagem das normas, valores e crengas que perfazem os patrées da sua
cultura.

A manutencéo e transformacéo da realidade subjectiva constituem o terceiro e ultimo nivel
de interiorizacdo da realidade objectiva, onde Beger e Luckmann (2010) abordam o processo
de ressocializagdo, que consiste na renincia ou perda de anteriores contetidos e coeréncia na
busca de internaliza¢do de novos conteudos culturais como resultado de uma mudanga radical
na sociedade de pertenca. E, segundo Gallego (s.a.), a ressocializacdo assemelha-se a
socializacdo primaria, embora a ressocializacdo parta de um acontecimento, ou melhor, ocorra
em épocas de crise.

Mais adiante, Berger e Luckmann (2010) explicam que, na ressocializacédo, se verifica a
reinterpretacdo, no intuito de conciliar o passado com a realidade presente, com inclinacéo
para retroprojeccdo no passado de elementos que, de forma subjectivo, ndo eram alcancaveis
naquela época. Os mesmos autores diferenciam as bases da socializagdo secundéria e da
ressocializacdo, de tal modo que a base da socializagdo secundaria esta virada para a realidade
do passado, e a base da realidade da ressocializacdo esta direccionada para o presente.

O processo de socializacao, tal como qualquer outro processo, conta com uma diversidade
de agentes socializadores. Rocher (1989) destaca como principais agentes activos: a familia, a
escola, 0s grupos etérios, a radio e a televisdo, cuja finalidade é a de formar, educar, inculcar
principios, dispensar conhecimentos e de entre outras. O mesmo autor faz uma incursdo a
cada um destes agentes e caracteriza-o0s segundo a forma socializadora.

Rocher (1989) diferencia os papéis de cada um dos agentes socializadores acima referidos.
Na escola, a crianca esta integrada no meio de outras criancas da mesma idade com as quais
partilha as tarefas, sob tutela de um adulto profissional, encarregue da sua formacdo e de
impor a disciplina rigorosa. O meio familiar, embora também a crianca seja educada por
grupo, ndo requer, necessariamente, que sejam da mesma idade, elemento fundamental no
processo de socializacdo. O autor exemplifica que a educacdo de criancas de familias
extensas, residentes no mesmo espaco fisico, € processada quase sempre sob o comando de
vérias pessoas (nomeadamente, os pais, avos, irmaos mais velhos, tios, etc.). E esta parte de
educacao tradicional que se assemelha & educacdo da escola por idade.

Gallego (s.a.), na sua abordagem sobre agentes socializadores, refere que a familia é a que
se ocupa do papel socializador no nivel primario. E actua de forma muito diferente em
diversas culturas, idades e contextos sociais. Deve-se valorizar a familia no processo de
socializacdo por exercer fungbes fundamentais no individuo, tais como: a funcéo bioldgica

que tem a ver com a continuidade da reproducdo para a sobrevivéncia dos membros,
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melhoramento de condicdo de vida; a funcdo social que compreende (a integracéo-
socializacdo social, a renovacdo e mobilidade social; e a funcdo cultural que diz respeito a
transmissdo e expansao das herancas culturais, padrdes de integracdo, atribuicGes, normas e
valores. A funcdo da familia é, cada vez mais, interferida pela influéncia de outros meios
socializadores presentes em casa que, por vezes, trabalham na contrariedade das funcfes da
familia.

E a escola é considerada, segundo o mesmo autor, como um agente socializador que
assume o papel decisivo a partir do momento em que as mudancas fazem com que a familia
perca as suas fungdes socializadoras. Ou seja, quando uma determinada sociedade se
transforma numa sociedade do conhecimento, onde s&o precisos habitos intelectuais e pessoas
mais complicadas. A escola ndo sé trata de questdes de ambito do conhecimento e de
competéncias de caracter formal, como também trata de outras questdes extracurriculares de
natureza informal.

A socializacdo por via de grupos etéarios ou associa¢des, segundo 0 mesmo autor acima
referido, manifesta-se na necessidade destes pretenderem atingir determinado fim que para tal
requeira a socializacdo dos seus membros. Assim, pelo facto atrds referido, o tipo de
socializacdo é considerado de instrumental e exerce acima de tudo fun¢Bes econémicas ou
politicas pela via das quais levam a cabo uma funcdo socializadora indirecta ou ndo clara
(Rocher, 1989).

A respeito da socializacdo por via de grupo, Gallego (s.a.) destaca que o grupo de pares
representa o agente socializador classico, consistindo na partilha entre o grupo de pares de
criancas da mesma idade, de certo interesse e/ou uma filiacdo social semelhante. A
importancia de grupo de pares reside na capacidade de formar o comportamento dos seus
membros. Os meios de comunicacdo tornam a socializacdo difusa, versatil e ambivalente
devido aos padrdes sociais por si tracados em varias versdes, bastante influentes no
comportamento dos individuos de uma determinada comunidade. A televisdo é dos agentes
socializadores mais potentes que, as vezes, pdem em causa 0s outros socializadores (familia,
escola e igreja), mas estes ndo deixam de ter a capacidade de orientar os membros nas
sociedades. A televisdo juntam-se outras tecnologias (teleméveis, Internet, e-mail, outras
redes sociais), e revela-se importante no espacgo de socializa¢do, sobretudo na promoc¢éo da
chamada socializagdo virtual.

A rédio e a televisdo, segundo Rocher (1989), sdo agentes socializadores de massas, cuja
utilidade socializadora, com realce para a educadora, é abertamente pretendida. Na

perspectiva do mesmo autor, as técnicas de comunicacdo de massa sugerem, propGem,
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exprimem modelos, valores, ideias que podem impor-se com tanto mais for¢a e instigacdo
quanto se apresentam num contexto catastréfico ou emotivo que contribui para impedir o
juizo analitico.

Acerca do comportamento entre os tipos de socializacdo, Gallego (s.a.) resume-0s no
esquema abaixo. Nao obstante, refere que a socializagéo diz respeito aos seres humanos, a sua
realizacdo é bidireccional a aprendizagem da cultura e a formacéo da identidade. A identidade
sO pode ser compreendida no quadro de uma cultura especifica e de uma sociedade especifica,
de tal maneira que a socializacdo deve situar-se numa dindmica mais geral, da “construgdo
social da realidade”, onde as sociedades ¢ os grupos sociais em simultineo possam definir a
realidade externa (instituicBes, papéis, etc.) e subjectivos (maneiras de pensar, sentir dos seus
membros). Na socializacdo primaria sdo passados o0s valores essenciais da cultura que
constituem o nucleo da identidade. A socializacdo no nivel secundario regista-se na continua
aprendizagem da cultura com a presenca de profissionais. Os processos de socializagdo acima
referidos tém lugar em contextos sociais especificos e em instituicdes como a familia, a

escola, grupos de pares.
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Quadro 1.1 — Esquema comparativo entre os tipos de socializacéo

e o~ ... | Socializacdo N
Socializagéo Socializagdo primaria L Ressocializagéo
secundaria
Adaptacio do Aquisicdo de_conhemmentos
Converter para um LTI de outras sociedades
. individuo ja e .
sujeito em membro da ializad distintas da que foi membro
Objectivos sociedade e Socializaco para novos |, sujeito, ou adaptar-se a
sectores da sociedade e ’ L
desenvolver a sua desenvolver a sua mudancas radicais na
identidade. . . sociedade a que pertence, e
identidade. ) .
desenvolver sua identidade.
Ap0s a infancia em L
Momentos Infancia distintos tempos da Casos por situacoes
vida excepcionais (crises)
Outras instituicdes Outras instituides de outra
. . sociedade, ou sociedade que
Espaco Seio familiar (escola, lugar de .
sofre mudancas importantes
trabalho, etc.). e
e rapidas
Os pais ou Escola, meios de
encarregados de comunicacéo, Outras instituicdes
educacdo e outras instituicOes laborais, diferentes ou aquelas
Agentes o o R
familias (sem legal, politica, instituicoes ja
possibilidade de religiosa, etc. transformadas.
escolha). (possibilidade escolha)
Aprendizagem com
. Aprendendo com .
Tipo de pouca ou nenhuma Aprendizagem com carga

aprendizagem

enorme carga
emocional/afectiva

carga
emocional/afectiva.

emocional/efectiva.

E parte do adquirido na

Se desmonta o que adquiriu

Processo E parte do”zero” s L no processo de socializacéo
P socializagdo primaria pr clalizag
anterior de ressocializa¢do
~ oL Menos firme que a o

Implantacao Muito firme o g Muito firme

primeira

. .. Esquece-se e reinterpretado

Constroi-se o “primeiro E adquirido o agsado eparao regente é

Resultado p conhecimento de P P P

mundo” do individuo

outros «submundos»

adquirido conhecimento de
uma outra realidade

Para Santos (1969), o processo de socializagdo da crianga conta com a envolvéncia da
personalidade que lhe permite converter-se num receptor e emissor, a altura de estabelecer
comunicacgdes, constituindo a premissa necessaria para assumir as responsabilidades que a
sociedade imp&e. Na senda de outros autores atras referidos, a mesma autora reconhece a
familia como um intermediario entre o individuo e a colectividade e associa a ela os 6rgaos de
comunicagdo social que coloca a crianga em contacto com as diversidades de padrdes

culturais. Salienta a autora que, por via familiar, a crianca ndo adquire todos os padrbes
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culturais da sociedade, mas sim, aqueles aos quais pode ter acesso de acordo com as
exigéncias do grupo de pertenca.

A aculturacdo como componente do processo educativo é tratada por Herskovits (1967)
reconhecendo, inicialmente, que a aculturagdo é um fendmeno complexo que inicia nos
primeiros anos de vida do individuo com a aquisi¢cdo de habitos basicos, nhomeadamente
comer, dormir, jogar, estar limpo, etc. Sdo contributos para a formacdo da personalidade e
habitos, cujos modelos caracterizam a pessoa como adulta.

Mais adiante refere 0 mesmo autor que o processo de aculturacdo actua nas diferentes
etapas de desenvolvimento da personalidade (infancia, adolescéncia, idade adulta e, inclusive,
a morte), contribuindo para a afirmag&o do individuo como membro da sociedade.

Quer a socializacdo, quer a aculturacdo, ambos 0s conceitos representam para a educacao
escolar e/ou tradicional elementos fundamentais em todas as formas e etapas do
desenvolvimento do ser humano. Ou seja, a educagdo, em geral, tem na socializacdo e na

aculturacdo como umas das vias mais importantes da sua realizacao.

1.3 A Escolarizacdo como Instrumento da Educacéo Formal

Escolarizacdo é um termo que deriva da palavra escola, estabelecimento a partir do qual séo
realizadas as actividades de ensino e aprendizagem, conhecidas como ensino escolar, sistema
de ensino, sistema escolar, educacdo escolar e/ou educacdo formal que vem desde a
Antiguidade (vide anexo n° 1.1).

Ao longo do tempo, com o desenvolvimento da Humanidade e da consequente produgéo de
grandes civilizagdes, o0 homem foi confrontado com a necessidade de possuir o lugar a partir
do qual seriam tratados o0s processos persistentes, dando lugar ao surgimento da escola como
instituicdo e com o pessoal especializado para produzir e transformar o homem da sua
conveniéncia, tarefa que se coloca além da sociedade.

O conceito de escolarizacédo, na perspectiva da UNESCO (2000), pode ser entendido como
0 processo de ensino e aprendizagem, devida e hierarquicamente estruturado, sistematizado e
cronologicamente distribuido, desde a escola primaria a universidade, exercido por
profissionais (professores). Contempla, para além dos estudos académicos, uma diversidade
de programas e instituicdes especializadas para a formacao técnica e profissional em tempo
integral.

Parsons (1959) considerou a escola como a primeira agéncia de socializacdo na experiéncia
da crianca, a qual institucionaliza uma diferenciacdo de status em bases ndo-biologicas. Esta

agéncia cria diferenciacdo ao longo da formacdo, pelos contetdos, pelas expectativas do
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professor enquanto representante da sociedade adulta. A classe ou turma dentro da escola séo
instituicbes a partir das quais as personalidades dos individuos séo elaboradas para fins
motivacionais e tecnicamente preparadas para a realizacédo das tarefas de adultos.

No processo estrutural de preparacdo das personalidades dos individuos, Parsons (1959)
focaliza dois tipos de qualificagdo: no primeiro tipo de qualificacdo encontramos a
organizacao formal e os procedimentos da propria classe escola, com enfoque relativo entre as
escolas “tradicionais” e as escolas ‘“progressistas”. Enquanto no ensino das escolas
“tradicionais” dao énfase as matérias das unidades curriculares, sob orientacdo directa do
professor, no ensino das escolas “progressistas”, a gestdo ¢ “indirecta” através de “projectos”,
privilegia o trabalho em grupo e enfatiza o treinamento independente.

O autor destaca, no tipo de ensino acima referido, o papel do professor “progressista” que
consiste em criar opinides sobre diferentes méritos dos seus alunos em relacdo aos valores e
objectivos da classe, dando-os a conhecer informalmente. O segundo tipo de qualificacdo
reflecte os aspectos “informais” da turma escolar que pretendem entrar em desacordo com os
aspectos formais como, por exemplo, a diferenciacdo da turma escolar por sexo, tendéncia
ndo partilhada pelos aspectos formais que defendem a importancia do tratamento igualitario.

No processo de desempenho, a escolarizacdo pode ser, segundo Parsons (1959:303),
caracterizada de vaga e girar em volta de duas componentes principais: uma delas diz respeito
a situacdo em que a aprendizagem € mais puramente de “cognicdo” de informacdes,
habilidades e quadros de referéncia englobada ao conhecimento empirico e ao dominio
tecnoldgico. Enaltece a aquisicdo da linguagem escrita e as frases iniciais ou pensamento
matematico como sendo vitais por englobar habilidades cognitivas que podem subsidiar os
novos niveis de generalidade e de abstrac¢do possuidos pela crianga pré-escolar e com estas
habilidades basicas poder assimilar informacéo factual sobre o mundo.

A outra componente ¢ a que pode ser designada por “moral”, conhecida em geracdes
anteriores de escolaridade como “comportamento”, que se refere ao respeito pelo professor,
estima e cooperacdo entre os colegas-alunos, bons habitos de trabalho, com o propdsito de
alcancar a capacidade de “lideranca” e “iniciativa”.

Para Bourdieu e Passeron (s.a.), a escola ou agente deve ser vista como um sustentaculo do
sistema de educacdo por reproduzir a ordem da cultura e, supostamente, trabalhar também
para a promocdo da hierarquia de valores. Os autores destacam trés principios fundamentais
no exercicio da actividade de escolarizagcdo: AP — Acc¢do Pedagogica; AuP — Autoridade

Pedagdgica; e TP — Trabalho Pedagogico. A acgdo pedagogica é materializada pelos
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educadores duma formac&o social, sob o poder da violéncia simbélica™® legitima imposta por
um poder discricionério cultural. A accdo pedagdgica é exercida e esta presente em todas as
sociedades, observavel também nos grupos familiares querem sejam dominantes, quer sejam
dominados.

A autoridade pedagogica tem a ver com a atribuicdo de forma automatica pela tradicional
ou pela via institucional aos realizadores pedagdgicos, competéncias técnicas ou autoridade
pessoal pela posi¢cdo que ocupam numa relacdo de correspondéncia pedagogica. A autoridade
pedagdgica €, por conseguinte a protectora da ac¢do pedagogica, de que dispbe por natureza.
E a autoridade pedagdgica a quem se atribui o exercicio da violéncia simbdlica de forma
limitada.

O trabalho pedago6gico surge como o substituto da violéncia fisica, contribui para a
producdo e reproducdo da integridade intelectual e a integracdo moral do grupo ou da classe
que justifica a sua existéncia. A integragdo de um grupo depende da identidade (total ou
parcial) dos usos e costumes impostos pelo trabalho pedagdgico. O trabalho pedagdgico
garante aos conferentes de autoridade da accdo pedagdgica a producdo e reproducdo da
incorporacdo intelectual e moral sem o recurso a repressao nem a coercao fisica.

Lobrot (1995), debrucando-se sobre a escola, desde a Antiguidade, na variante histdrica
ocidental, traca trés finalidades também correspondentes a trés periodos: o primeiro periodo
que vai dos séculos VII e VIII, até ao Século XIV, corresponde a Idade Média. Tinha como
objectivos a propagacdo da doutrina cristd, relegando para o segundo plano o ensino das
questdes da “cultura profana”; o segundo periodo, conhecido por classico, vai do século XV
ao século XVIII, da invencgdo da imprensa e das grandes revolucBes. Neste periodo, prossegue
a tarefa religiosa da escola agregada ao objectivo de socializa¢do do individuo, onde sdo

enaltecidos os valores morais (a civilidade, a decéncia, a moderacdo, a honestidade, o

1%«[...] todo o poder que consegue impor significacdes e impd-los como legitimas, dissimulando as
relacbes de forca que sdo o fundamento da sua forca, junta a sua forga propria [isto €],
propriamente simbdlica, a essas relagdes de forga”(Bourdieu e Passeron, s.a.: 23).“A violéncia
simbdlica, por ndo utilizar os meios da violéncia direta, seja fisica ou armada, torna-se mais dificil
de ser percebida ou mesmo categorizada e combatida. Ela é sentida, mas ndo detectada com clareza
e, muitas vezes, prescreve-se como mdao invisivel agindo sobre a sociedade. Porém, suas
consequéncias sdo evidentemente desastrosas, em especial para a formacéo de uma sociedade justa
e igualitaria” (Aléssio, 2007: 41). No caso em concreto, em nossa opinido, esta a referir de
violéncia simbdlica da escola da forma como os profissionais tratam de forma injusta os alunos,
desde a composicdo das turmas, ao sistema de avaliagdo, a ofensas morais e, por vezes, a
descriminagéo racial.
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trabalho, a adaptagdo social, a conformidade), em vez dos valores cristdos; e o terceiro e
ultimo periodo, com inicio no século XIX, persistindo até aos dias de hoje, designado por
“periodo tecnicista” periodo em que a escola pde de parte as intengdes humanistas e
direcciona-se para a ciéncia e técnica, onde predomina a histéria da literatura ou a historia
propriamente dita, com a “escola feita para transmitir sabedoria”.

A sabedoria'’ é uma componente da cultura mas é preciso aceita-la como matéria da vida
psicoldgica, integrando prazer, dor ou angustia, passiveis de isolamentos de prazeres sexuais,
ndo sendo esta a perspectiva moderna. Neste caso, a sabedoria é tida como elo de ligacdo que
conecta a perspectiva cristd e a perspectiva classica. Além disso, os contetdos da sabedoria
sdo factores de socializacdo por permitirem, através dos exames e dos diplomas, encontrar 0s
que os detém, sendo seleccionados e posicionados na hierarquia produtiva (Lobrot, 1995).

Moreira e Silva (2002) referem que, desde a Antiguidade, a educacdo, mesmo sem a
existéncia de escolas e dos seus métodos organizados e reconhecidos como tal, sempre
desempenhou o seu papel de enquadrar a crianga no seu meio ambiental (cultural e social), a
partir das experiéncias acumuladas pela geracdo de adultos ao longo do tempo. Tais
experiéncias se subscrevem na producdo de alimentos, tais como: a caca, a pesca, o cultivo de
cereais, a pastoricia e outros, bem como a constru¢do de habitacdo, sendo certo que todos
estes sdo simbolos culturais através dos quais a crianca adquire conhecimento, mediante o
processo de imitacdo, o que significa, portanto, uma aprendizagem a partir da cultura popular.

Ao debrucar-se sobre a escolarizacdo, Enguita (2001) explica que a escola é tanto
reprodutora, quanto transformadora. E reprodutora, porque a subsisténcia de uma sociedade
consiste na formacdo de alguns valores, habitos e outras componentes; e transformadora,
porque foi gracas a escola que as sociedades alcancaram o nivel de desenvolvimento assistido
actualmente.

O papel conservador-reprodutor da escola ocorre em sociedade estavel e estatica. Neste
tipo de sociedade, caracteristicamente estatica, a escola ndo representa nada, pois 0S seus
membros ndo tém nenhum interesse sobre ela. Na sociedade dindmica, predomina o papel
progressista-transformadora da escola. Neste tipo de sociedade mutével, a escola posiciona-se
e se transforma num forte (manipulado e controlado) instrumento de transformacéo.

Mais adiante, o autor refere que, ao longo da historia da Humanidade, sucederam

mudangas nas sociedades, que se reflectiram no tipo de educagdo, sendo tais mudancas

17 . . ’ ’ ;. ..
“[...] € um conjunto de contetidos que nos podemos contentar em expor e que € necessario assimilar”

(Lobrot,1995:14).
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representadas em trés épocas distintas, nomeadamente (i) a mudanca supragerencial, (ii)
intergeracional e (iii) intrageracional.

A mudanga supragerencial coincide com as ditas “sociedades primitivas” ¢ com sociedades
pré-industriais onde a mudanca existe de uma geracdo a outra de forma ndo significativa e,
sobretudo, na maioria da populacdo, fazendo-se sentir de forma lenta, apenas nos sectores
minoritarios. Neste nivel de mudanca, as geracGes emergentes incorporam-se ao mundo das
anteriores gerac0es, adquirem uma visdo de um mundo estatico, podendo ampliar a sua visao,
produzindo e alargando as suas experiéncias basicas em volta do tempo atmosferico — ciclico,
sem idealizar progresso enraizado na escola e na cultura da modernidade.

No nivel de mudanca supragerencial acima referido, a necessidade de aprendizagem da
crianca lhe é proporcionado pelos adultos, ndo havendo necessidade de uma escola ou de um
professor que se ocupe das tarefas da educacdo. Nesta época, ocorre, de igual modo, a
primeira e elementar divisdo social do trabalho inserida, fundamentalmente, no saber social.
Onde os papéis educativos (comportamentos e habilidades) transmitidos oralmente s&o
repartidos entre 0 homem e a mulher. Ou seja, 0s rapazes aprendem com os homens adultos e
as raparigas com as mulheres adultas, individual ou em colectivo, ou ainda, com outras
geracOes de maiores experiéncias, 0s anciaos.

Neste periodo de mudanca supragerencial, a familia e a comunidade ocupam-se dos papéis
da escola e do professor, inexistentes, cujo status do educador diante do educando se baseia
na sua idade e nas experiéncias partilhadas com os contemporaneos e nao adquiridos a partir
de uma instituicdo especializada. Sendo, neste caso, a funcdo da escola essencialmente
reprodutora.

A mudanca intergeracional, também designada de época dourada da instituicdo escolar,
resulta do facto de as velhas geracdes (familia e comunidade) ndo poderem levar a cabo
mudancas que o mundo espera no campo da educacdo, tendo perdido as suas funcbes
educativas. E neste contexto em que emerge a instituicdo e o corpo profissionalizado (escola e
professor). E uma época gloriosa e que abarca numerosas cortes profissionais, 0 progresso
diante da tradi¢do, o futuro diante do passado, a cultura diante da barbarie, a razdo diante da
supersticdo (Enguita, 2001).

E, finalmente, a mudanca intrageracional ou as crises do sistema educativo que ocorrem no
momento em que se generaliza e se intensifica a mudanca que ndo sé impde que cada geracéo
se integre no mundo diferente do anterior, sendo passar ela mesma por diversos mundos
distintos. Tal evolucgdo exige & populacdo em sociedade a readaptar-se a novas condigdes de

vida e de trabalho. Isto é, a reformulacdo acerca da aprendizagem do ciclo de vida,
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desfazendo-se das velhas tradicdes educativas em que a aprendizagem se baseava na
exclusiva competéncia de trabalhador de cidaddo, de consumidor, etc., passando para uma
nova aprendizagem em funcdo de mudanca constante nas tecnologias e formas de organizacéo
que exigem novas formas de aprendizagem, alternada ou sequencial, combinadas com o
trabalho ao longo da vida activa, subentendendo formacdo continua, permanente, recorrente,
actualizacdo, reciclagem, readaptacio e outras. E na formacdo permanente em que
encontramos a aprendizagem dos conhecimentos Uteis e aplicaveis ao trabalho e a vida social,
onde se assegura a oportunidade do aluno de apreender a aprender, bem como da formacéo do
préprio professor.

Enguita (2001) valoriza a escola ou a escolarizagdo no processo educativo, reconhecendo
que constitui a primeira instituicdo publica ou privada com que a crianca tem contacto de
forma sistematizada e demorada, representando o lugar de aprendizagem (de conhecimentos
ndo adquiridos no ciclo familiar) e de convivéncia da crianca. A educacdo da familia €
eficazmente feita com enfoque na convivéncia doméstica, sendo constitucionalmente incapaz
de leva-la a cabo no a@mbito da convivéncia civil, por ndo garantir uma margem de
experiéncia. Por outro lado, a escola é vista como o lugar de aproximacdo a diversidade
prevalecente na sociedade em geral. Nela, a crianga convive sistematicamente com alunos de
outras origens, culturas, classes e capacidades, oportunidades que, no quadro fora da escola, é
escassa ou nula. Salienta 0 mesmo autor que a funcdo primaria da escola ndo € a de ensinar,
mas sim educar. Pois, 0 objectivo da escola, assim como de qualquer outra forma educativa,
tem consistido mais na modelacéo da conduta, das atitudes, das disposigdes, etc., do que para
0 conhecimentos tedrico ou das actividades préticas.

Referindo-se ao papel da escola desempenhado nas sociedades, Teixeira (2000:8) destaca a
integracdo do individuo no tecido sécio-laboral, ou seja, a escola promove socialmente e, ao
mesmo tempo, prepara o individuo para a vida activa. No entanto, chama a aten¢do no sentido
de ndo se poder atribuir a escola o caracter de total inclusiva, ao afirmar que “[...] a escola
foi-se tornando mais ou menos inclusiva, mais ou menos exclusiva”.

Nogueira (2014) aborda a educagdo inclusiva considerando-a como matéria de direitos,
portanto, uma questdo de ordem politica (principio democratico) que afecta a todos,
revelando-se como uma necessidade duma sociedade. Pois, & escola reserva-se-lhe o papel
social, podendo exercer o processo inclusivo no espaco que lhe é reservado. E, para que tal
aconteca, € necessario que a escola deixe de limitar apoios a alunos com necessidades

educativas especiais de caracter permanente, cuja classificacdo serve de exclusdo e deixa de
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fora milhares de alunos com outro tipo de deficiéncia que podem ser de natureza pedagdgica
ou social.

Mais adiante refere que ndo se pode ver na escola inclusiva como facilitadora, antes pelo
contrario, revela-se exigente desde o investimento, a presenca de recursos humanos a altura,
tecnicamente qualificados desde docentes e ndo docentes. Podendo contar com professores
especializados por nivel de ensino, de psicologos e auxiliares de educacdo especial, de
terapeutas e intérpretes caso se justifique, passando também pela reducdo do numero de
alunos por turmas, tudo no investimento das pessoas ou investimento no futuro. A inclusédo
escolar néo se compadece com o baixar de qualidade, com a diminuicdo da diversidade das
aprendizagens ou desagregar alunos por «capacidade», concebendo «grupos de nivel»
(Nogueira, 2014).

Na Optica de Moreira e Silva (2002), a relacdo entre a pedagogia (que compreende o
processo de escolarizacdo) e a cultura popular, estabelece-se a partir de duas variantes
diferentes: enquanto a cultura popular é estabelecida por intermédio do prazer e da diversao
com base no quotidiano que ajudam a validar as suas vozes e experiéncias, a escolarizacdo ou
pedagogia é concebida nos moldes institucionais, legitima e transmite a linguagem, os
codigos e os valores da cultura dominante, valida as vozes dos adultos, dos professores e
administradores de escolas.

Na abordagem efectuada por Gohn (2006) sobre a educacdo escolar refere que o0s
objectivos da escolarizacdo consistem no ensino e aprendizagem de conteddos, de forma
sistematizados, normativos por leis, destacando-se a formacdo do individuo como cidadao
activo, desenvolvendo nele habilidades e competéncias, a criatividade, a percep¢do, a
motricidade. As suas caracteristicas consistem no facto de o seu exercicio requerer a presenca
de instituicdes apropriadas de conformidade com a lei (escola), pessoas especializadas
(professores). Exige um certo nivel de organizacdo traduzido na existéncia de curriculos,
repartidos por disciplinas, regulamentos e leis e um grupo-alvo (alunos) estratificado por
idade/classe. O exercicio da actividade é repartido por tempo determinado.

Nogueira (2014) aponta que a educacdo é da responsabilidade de todos, dai a necessidade
da maior envolvéncia entre a escola, familias e sociedade, o que implica uma nova forma de
organizacdo da propria escola: com uma média dimensao propicia a uma relacdo proxima com
as familias; um modelo de gestdo de origem diferente com espaco de referéncia reservado a
comunidade educativa (social).

A responsabilidade partilhada no processo de educacdo escolar permite aos demais

parceiros emitirem as suas opinides podendo elevar a importancia da escola e estimular os
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professores e 0s alunos. Nogueira (2014:7) procura demonstrar esta realidade a partir da

reaccdo de uma entrevista acerca da importancia da escola publica, tendo dito o seguinte:

«Nunca desistam! Continuem a vossa luta em defesa da Escola Publica. E que sem Escola

Publica, a nossa filha ndo teria chegado aonde chegou. No6s sempre fomos trabalhadores, s6

vivemos do nosso trabalho e sem escola a carreira dela néo teria sido possivel».

Canério (2005) faz uma incursdo com profundidade sobre a escola, trazendo a superficie

elementos valiosos destacando-se a definicdo do conceito e perspectiva duma escola para o

futuro. Define a escola como:

[...] uma instituicdo que, a partir de um conjunto de valores estaveis e intrinsecos, funciona

como uma fabrica de cidaddos, desempenhando um papel central na integracdo social, na

perspectiva durkheniana de prevenir a anomia e preparar a insercdo na divisdo social do

trabalho. Como instituicdo, a escola desempenha, do ponto de vista histérico, um papel

fundamental de unifica¢do cultural, linguistica e politica, afirmando-se como um instrumento

fundamental da constru¢do dos modernos estados-nagdo (Canério, 2005:62).

No sentido de edificar uma escola para o futuro, ha que ter em conta as trés finalidades

fundamentais:

(i)

(i)

(iii)

a edificacdo de uma escola onde a formacdo ¢é feita com o trabalho e ndo uma
formacédo virada apenas para o ingresso no mundo do trabalho. Isso faz com que o
préprio aluno seja produtor e, a0 mesmo tempo, a escola deixa de ser uma
repetidora de informacdo e passa a ser produtora do saber;

fazer da escola o lugar onde se promova e espicace o desejo pela actividade
intelectual de assimilar, benéfico para a leitura e para a intervencdo no mundo e
ndo para os beneficios dos bens materiais ou simbdlicos que o futuro pode
proporcionar;

a transformacdo da escola num lugar onde se possa adquirir o desejo pela politica,
ou melhor onde a democracia esta presente e dela se aprende a intolerancia contra
as injusticas e o exercicio do direito a palavra, empregando-a para pensar 0 mundo

e sua intervencéo (Canario, 2005: 87-88).

A necessidade da transformacdo da escola de hoje para a escola de amanh& preocupa,

desde sempre, o “mundo” académico. Para uma mudanga no sistema de ensino, Bourdieu
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(1987) considera fundamentais os meios de comunicagdo com realce para a Televisdo, por
serem dotados de capacidades que os permitem ndo s6 concorrer ou contrariar a actividade
escolar, como também participar na alteracdo profunda das questdes relacionadas com a ética
consignadas as instituicbes pedagdgicas como a familia, o local de trabalho, as comunidades
de aldeias ou de bairros e as igrejas. Considera também fundamental a transformacdo do
proprio sistema de ensino no que toca as relagcbes sociais integrantes do préprio
estabelecimento escolar que contribuem para uma real desilusdo colectiva em relagdo a
prépria escola, tal como: a relacdo entre professores e alunos, a relacdo entre pais e
professores, a relacdo entre professores de diferentes geracdes, o prolongamento geral da
escolarizacdo, a relacdo entre o sistema escolar e 0 mercado do trabalho acompanhados da
desvalorizacdo dos titulos escolares.

Ainda sobre a transformacdo da escola de hoje para a escolha de amanhd, Kajibanga
(2003:23) defende um tipo de escola para 0 amanha que nas suas realizacdes seja capaz:

[...] criar o necessario capital cultural e os mecanismos de comunica¢do pedagdgica que
contribuam para a substituicdo do paradigma da exclusdo e da desconstru¢do do Outro
pelo paradigma da inclusdo, da participagdo e do conhecimento do Outro, [...] uma
escola pautada pela alteridade entre a tradi¢cdo e a modernidade, uma escola que tenha o
multiculturalismo como um dos objectivos estratégicos a atingir.

Para que mudancas eficazes no sistema de ensino possam ter lugar, Bourdieu (1987)
propBe nove principios: a unidade da ciéncia e a pluralidade das culturas, a diversificacdo das
formas de exceléncia, a diversificagdo das oportunidades, a unidade no pluralismo e pelo
pluralismo, a revisdo periddica dos conhecimentos transmitidos, a unificacdo dos saberes
transmitidos, uma educacdo continua e alternativa, o uso das modernas técnicas de difuséo, e
a abertura na autonomia e pela autonomia.

No conjunto, as referidas propostas avancadas por Bourdieu (1987) ilustram o seguinte:

a) um sistema de ensino coerente a altura de harmonizacdo da visao universalista em
relacdo ao pensamento cientifico com a visdo relativista identificada pelas
ciéncias humanas e a ensinam, dada a sua indispensavel atengdo as diversidades
das formas de vida, das sabedorias e das sensibilidades culturais;

b) a necessidade da mobilizacdo por parte do ensino de todos os meios que visam
lutar contra a visdo monista da “inteligéncia” que contribui para a hierarquizagao
das diferentes formas de realizacdo das capacidades a uma delas, devendo desta

maneira ampliar as formas de exceléncia cultural socialmente confirmadas;
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d)

f)

9)

h)

atenuar dentro do possivel, as implicacdes “vitalicias” da sentenga escolar e
impedir que o sucesso tenha um efeito de glorificagéo, ou o fracasso, um efeito de
castigo sem recurso, ampliando os caminhos de ensino e a transicdo entre eles,
minimizar as eliminag@es sem recuo; a superacdo da discérdia entre liberalismo e
estatismo com a criagdo de condigdes de um incentivo verdadeiro entre
instituicbes autonomas e diversificadas, defendendo ao mesmo tempo o0s
individuos e as instituicbes em situacdo desprotegidas contra a separacdo escolar
que resulta da concorréncia selvagem;

a revisdo periodica dos contetdos do ensino, com vista a modernizagdo dos
conhecimentos adquiridos, retirando os conhecimentos caducos ou alternativos e
colocando novas aquisi¢cdes sem cedéncias ao modernismo;

a necessidade de as instituicdes escolares apresentarem proposta dos contetudos do
conhecimento considerados Uteis, por cada nivel de ensino, com base na unidade
historica;

educacdo continua ao longo da vida e a reducdo do distanciamento entre o término
da escolarizagdo e 0 acesso a vida activa;

o0 Estado deveria partilnar com os métodos das modernas técnicas de divulgacdo
da cultura, nomeadamente a Televisdo e a telemética, para cumprir a sua tarefa do
incentivo, orientacdo e assisténcia,;

e, finalmente, a necessidade dos estabelecimentos escolares partilharem as suas
deliberaces, convidando pessoas extra-escolares e coordenar com outras
instituicdes de difuséo central, de forma a criar o centro de uma nova vida no qual
sdo treinadas as verdadeiras instrugdes civicas, seguidas da autonomia do corpo
docente, revalorizando a sua tarefa especifica e fortalecendo a capacidade dos

professores.

No entanto, Bourdieu (1987) reconhece que a actividade de ensinar ndo deve ser vista

como as outras, devido a graves riscos que péssimos professores podem causar aos alunos sob

sua tutela. E, ainda, devido ao facto de ser das poucas profissdes que pressupdem tantas

virtudes, generosidade, dedicacdo e outras. E com base em politica encaminhada para o

interesse de angariar e promover homens e mulheres de qualidades como educadores da

juventude e fazendo desta profissdo de educar a primeira de todas as profissoes.

Vieira (2003) considera a escola como um espaco heterogéneo por convergirem diversos

grupos sociais que se relacionam, dai a escola necessitar de possuir um sistema associado de

valores e normas que actuem sobre os alunos com vista a espoletar 0 mecanismo de
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integracdo. Perspectiva uma escola que contribua para uma educacdo de valores que satisfaca
os interesses dos diferentes grupo que nela frequentam. Tais valores foram definidos por
Bettencourt e Santos (1981), sendo:

a) Valores individuais, 0s que coabitam no individuos como pessoa, fora da sua relacéo
com a escola que podem ser destringcados em valores fisicos (habitos de higiene, saber
alimentar-se, tratar do corpo e outros) e os valores intelectuais que tém a ver com a
necessidade do desenvolvimento dos alunos & margem dos conhecimentos especificos;

b) Valores interpessoais, aqueles que tém a ver com a relacdo do individuo com 0 meio
que o rodeia (amigos, colegas, pais, parentes, professores e outros adultos). Esta
categoria de valores reparte-se em trés subcategorias: valores de autonomia que dizem
respeito a nocdo de saber relacionar-se, amizade, obediéncia, disciplina, humildade,
autonomia, colaboracdo, cooperacdo, competicao e outros;

c) Valores sociais, respeitantes a relacao do individuo com a sociedade no sentido amplo,
ou seja, fora dos elementos proximos e de conhecidos, espirito democratico, respeito
pelas opinides alheias e pelas leis, organizacdo democratica, feitura de regras,
responsabilidade colectiva, consciéncia de direitos e deveres e outros).

Prosseguindo, Vieira (2003:40) considera que “[...] pela sua natureza, a Escola é a
instituicdo a quem cabe o papel central para a criacdo de condigdes que levem os jovens a

construir por si proprios as suas trajectorias da vida”.

1.4 Instrumentos de Educagéo Tradicional

1.4.1 Processo ritual

Os rituais revelam os valores no seu nivel mais profundo ... os homens expressam no ritual
aquilo que os toca mais intensamente e, sendo a forma convencional e obrigatdria, os valores
do grupo € que sdo revelados. Vejo no estudo dos ritos a chave para compreender-se a
constituicdo essencial das sociedades humanas (Wilson, 1954:241).

A expressdo da diversidade dos habitos sociais, 0s usos e costumes e a dindmica da vida do
ser humano véo convergir numa teoria intitulada por rito (Cazeneuve, 1977), cujo estudo
atraiu autores de varias linhas do saber, com destaque para antrop6logos Van Gennep
(1978[1969]), Radclife-Brown (1989[1968]) e Turner (1974[1969]) bem como os socidlogos
Durkheim (1996) [1912] e Bourdieu (1982) entre outros.

Durkheim (1996[1912]) caracteriza nos ritos a sua plasticidade, afirmando que,
independentemente de um rito poder ser utilizado para varios fins, 0 mesmo efeito pode ser

produzido por varios ritos substituindo-se uns aos outros, o que determina, de igual modo, a
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grande capacidade de generalizagdo. A partir deste ponto de vista, o autor define ritos como
“os meios pelos quais o grupo social se afirma periodicamente”.

La Fortaine (1985) considera ritos como praticas dirigidas a algum objectivo que pode ser
geral, quando se refere a uma questdo genérica como, por exemplo, a paz e a boa vontade
entre as pessoas e especifica quando se trata de questdes concretas como, por exemplo, a
inducdo para a chuva acabar com a seca, a caracteristica do ritual € a relagdo entre os fins e 0s
meios do rito. Para Bell (1992), o rito faz parte da vida social. Os seus modos e ac¢édo sao
determinados e podem ser caracterizados apenas em termos das representacdes do sagrado.

O termo rito aparece, muitas vezes, substituido pelo termo ritual, sob a forma de
substantivo na mesma direccdo genérica, que talvez ressalte a magnitude das cerimdnias que
apresentem caracteristicas do rito, usando ritual como adjectivo (Segalen, 1998).

Bell (1992) ressalta que, a partir do inicio do século XIX, o termo ritual expande-se numa
primeira fase como um termo de analise, interessado na caracterizagdo de algo concebido
como uma categoria universal fundada na experiéncia humana. A sua aplicagéo fez-se sentir
no estudo dos aspectos referentes a religido e a sociedade

Entretanto, o termo ritual confunde-se facilmente com o termo cerimonial, razdo pela qual
este Gltimo, poucas vezes, é abordado. Wilson (1954), preocupada com a situacdo de
isolamento a que esteve sujeito o termo cerimonial, monstra que ambos os termos (ritual e
cerimonial) ndo sdo exactamente a mesma coisa. Explica definindo, inicialmente, o conceito
de ritual considerando-o como uma accdo fundamentalmente religiosa que se destina a
assegurar a béncdo de algum ou alguns poderes, accdo na qual estdo presentes 0s simbolos
que dependem dos fins praticos desse mesmo ritual. Pode a accdo do ritual tomar duas
perspectivas: negativa e positiva. Negativa, quando é realizada em funcdo de uma
transgressao como, por exemplo, a um tabu; e positiva, quando diz respeito ao progresso do
individuo ou da sociedade.

Refere, por outro lado, que o cerimonial é uma forma convencional, ndo imposta por
san¢Oes misticas, instituida para a manifestacdo de sentimentos. N&o se confinando aos
momentos religiosos, mas a todas as outras formas de manifestacdo como a situacdo
emocional (religiosa ou secular). Cerimonial € vista também como uma via para a
manifestacdo de sentimentos e o ritual como uma accdo que se acredita ser eficaz, varias
vezes integrado em cerimonial desde que esta se adeqie ao mesmo ritual. Assim, ritual e
cerimonial tém uma funcdo importante na emog¢do comunicativa, proporcionando mais ritual,
onde sdo relacionados os seus simbolos com uma suposta realidade, além da experiéncia ou

do conhecimento empirico que acaba por afectar profundamente as pessoas (Wilson, 1954).
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Para Turner (1968), o conceito de ritual pode ser resumido no sentido de tratar-se de algo
que compreende a sintese do processo social mais alargado e espontaneo no qual se insere e
exerce o controlo.

Beattie (1964), com base nas teorias brownianas, apresenta o conceito de ritual como uma
forma de linguagem, cuja expressdo € bastante importante socialmente com implicacGes
significativas para a accdo. Ritual é quase sempre integrado de crencas que podem fornecer
explicacbes crediveis de eventos que, sem a presenca de crencgas, seriam inexplicaveis,
fornecendo, desta feita, solucdes para a ignorancia e divida, uma vez o saber, ainda que de
forma errada, ser uma necessidade das pessoas. O ritual incorpora também a magia'® que se
apresenta como um elemento forte no ritual por se constituir numa maneira de pensar sobre as
coisas e fazé-las, pois € recorrente as pessoas sairem em busca dela nos momentos de perigo
ou infortdnio real ou potencial.

Turner (1974) intitula processo ritual como uma possibilidade de perceber o processo
social que resulta da interaccdo e interdependéncia, assim como das separacles, as vezes
proveitosas, entre casos sistematicos de onde parte o pensamento independente. O mesmo
autor, referindo-se ao ritual Ndembo que observou, enfatiza que “A medida que nos
torndvamos cada vez mais parte do cenario da aldeia descobrimos que com grande frequéncia
as decisdes de executar o ritual estavam relacionadas com crises na vida social das aldeias”
(Turner, 1974:24).

O processo ritual decorre sob forma de ritos de passagem, cuja designacdo, pela primeira,
vez coube ao antropdlogo francés Charles-Arnold Van Gennep, intitulados pelos seus
precursores de rituais de transi¢ao (Beattie, 1964) e de ritos de legitimacgdo (Bourdieu, 1982).

Van Gennep (1978) explica que os ritos de passagem se apresentam em trés estagios: de
separacdo, de margem e de agregacdo. O primeiro estagio, o de separacdo, da-se quando o
iniciado abandona o seu statusanterior como, por exemplo, 0 nascimento de uma crianca que
deixa o ventre da mae; a iniciacdo ou puberdade social que faz passar o infantil a vida adulta;
0 noivado que faz passar o adolescente a fase de casamento; o casamento para a paternidade;
a progressao de classe; a especializagdo de ocupacao; a morte e outras separacoes. O segundo

estagio, o de margem, representa o periodo em que o candidato deixou a sua vida normal na

8Uma actividade simbdlica, ndo cientifica, cujos elementos utilizados séo seleccionados por serem
simbolicamente apropriados e ndo por experiéncia de possuirem certos tipos de eficacia causal, ou
seja, a actuacdo de uma situacdo, a expressao de um desejo em termos simbolicos. N&o se trata de
aplicagdo dos conhecimentos adquiridos empiricamente sobre as propriedades das substancias
naturais (Beattie, 1964).
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comunidade, mas ainda ndo adquiriu uma nova vida ou status. Este estdgio é também
denominado por Smith (1991:631) de “terra de ninguém”. E, finalmente, o terceiro estagio, o
de agregacdo gue se verifica com a integracao do iniciado na idade adulta ou melhor, com a
aquisicdo do novo status (Van Gennep, 1978).

A adopcéo da expressao rito de passagem tem a ver, tal como explica Van Gennep (1978),
com o facto de a vida da pessoa, seja qual for a sociedade em que esteja inserida, obedecer a
uma passagem sucessiva de uma ocupacdo a outra. Sendo, portanto, o viver que requer a
existéncia de passagens sucessivas de uma sociedade especial a outra, e de uma situacao
social a outra, de forma que a vida do individuo se transforme numa sucessao de fases.

Em suma, os ritos fazem passar e a0 mesmo tempo instituem ou legitimam a posi¢éo social
do individuo. O individuo, ao passar pelos ritos, marca a diferenca de um estadio ao outro e,
ao mesmo tempo, conferem a este mesmo individuo um estatuto diferente do anterior. Ao
admitir-se apenas, por exemplo, que os ritos fazem passar de um estadio ao outro, ou seja, de
jovem a idade adulta, no caso dos ritos de iniciacdo, estar-se-ia a ignorar casos de
comunidades como, exemplo, os Vahanya, que também submetem criancas de tenra idade aos
referidos ritos. Ndo sdo adultos, mas deixam de pertencer ao estadio dos ndo iniciados e
adquirem o estatuto de ekula (uma nova categoria social, constituida por individuos que
passaram pela mesma faca e pelo mesmo acampamento de iniciados). Portanto, os ritos sao,
ao mesmo tempo, de passagem, terapéuticos ou de aflicdo, de «legitimacdo», de
«consagracdo» e de instituicdo.

Bourdieu (1982) ndo adopta a designacéo de ritos de passagem, preferindo a designacéo de
ritos de «legitimacdo», de «consagracdo» de instituicdo. Na sua opinido, o que conta ndo é
tanto a passagem de um estado ao outro, mas sim a confirmacdo da pertenca dum individuo a
uma determinada ordem social, desde que o0 acto seja praticado por instituicfes legitimadas
para o efeito.

Argumenta que o rito ndo faz passar mas institui, sanciona, santifica a nova ordem
estabelecida, estd adoptado de poder de consignacéo estatutaria, encoraja o promovido a viver
de acordo com os ideais sociais relacionados com a posi¢cdo em que se encontra. Defende que
0s actos de casamento da circuncisdo, da concesséo de grau ou titulos, da imposi¢do de uma
chancela, assinatura ou rubrica a um documento, sé podem ter o valor que lhe é devido se
forem celebrados por instituicdes reconhecidas a instituir, ou seja, um acto onde todo o grupo
se revé, ou praticado por uma instituicdo reconhecida, e encontre crenga de todo o grupo. Mas
assegura que ndo existe uma exclusdo muatua entre os ritos de passagem e os ritos de

instituigdo, pois o autor admite existirem um no outro.
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A realizacdo do processo ritual é bastante significativa para as sociedades, ndo sé para as
ditas sociedades primitivas, como também para as chamadas sociedades modernas, tal como
defende Beattie (1964) que uma imensa maioria de seres humanos representa 0 universo em
duas partes, de duas maneiras reciprocamente exclusivas e alcunhados que sdao “natural” e
sobrenatural”, podendo o mundo ocidental separa-lo de outra maneira, uma vez poderem
identificar os agentes causadores do mal no mundo em que vivem. Alias, quanto a forma de
apresentacéo, os rituais sao representados pelos simbolos® que podem ser instrumentais e/ou
expressivos, e sendo estes Ultimos 0s que mais vigoram no mundo ocidental.

A decisdo da realizacdo do processo ritual é considerada e descrita por Turner (1968) como
um sinal de unidade entre os que pretendem participar. No entanto, salienta que a vontade de
unir ndo equivale a um sentimento reforcado de unidade. Explica que a vontade de unir é um
simples acordo de participar de uma realizacdo, um acordo entre os participantes de diferentes
posic¢des que procuram transformar as suas diferencas em solidariedade.

Wilson (1954) destaca que os rituais constituem uma expressdo publica e formal da
mudanca do status dum individuo. E no momento da realizacéo dos rituais em que se verifica
a ruptura da posicdo antiga, considerada de incompativel com a nova posicdo com 0 novo
status. A respeito do que atras se referiu, Turner (1968) afirma que os rituais sdo adoptados de
modelos de comportamento publico. Assim, pode ocorrer um processo ritual promovido por
factores politicos, econémicos e ecoldgicos que podem, a dada altura, perder a sua eficacia.
Nestas circunstancias, podem os novos modelos reflectir sobre novas condic6es de realizacéo
do ritual, coexistindo com os modelos antigos ou mesmo contradizé-los.

Na percepcgédo de Beattie (1964), a doenca e a morte por doenga, fome ou acidente, ndo
devem ser considerados apenas como males que coabitam numa comunidade dita primitiva,
até sdo muito mais publicos. Transforma-se numa parte inevitavel da experiéncia do

quotidiano de todos os membros.

“Quanto ao significado, o simbolo toma duas perspectivas: como simples sinal e como sinal do ritual.
Simbolo como sinal compreende qualquer coisa conhecida como tipificador, representador ou
lembrador de algo de extrema importancia pratica, por possuir qualidades semelhantes ou por
associagdo, de facto ou pensamento. Envolve objectos, actividades, relaces, eventos e outros
sinais. Simbolo fora do contexto de mero sinal, apresenta varias interpretagdes multiplas, evocando
emocdes impulsionadoras dos homens a accdo. Geralmente ocorrem em padrdes estilizados como
em rituais, cerimonial, troca de presentes e como varios tracos de cultura. Portanto, o
comportamento simbolico € um comportamento aprendido, o que implica que cada sociedade e
cultura possuem o seu proprio sistema simbolico (Ejizo, 1986).
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Os processos rituais acima referenciados representam, segundo Smith (1991), o retorno das
circunstancias que exigem repeticdo da sua efectivacdo. Caracterizam-se por procedimentos
que incluem a concretizacdo de deixar a sua marca no mesmo estado que ajude a definir a
resposta.

A antropdloga La Fontaine (1985) aborda a questdo do ritual ou processo ritual
considerando-o como uma accdo social, por a sua realizagdo depender da participacdo das
pessoas sob direccdo de um lider ou lideres. Salienta que a natureza social do ritual é
partilhada pelos demais antropdlogos, contrariamente aos etélogos ou psiquiatras que usam o
termo ritual para apontar um comportamento repetitivo formalizado (La Fontaine, 1985).

O caracter social do ritual, segundo a mesma autora, ¢ também atribuido pelo
estabelecimento geral de um padrdo moralmente correcto a ser seguido em qualquer
desempenho particular. Dai a existéncia de regras que determinam os individuos que devem
participar e em que momento. Por vezes, atribuindo-se maior relevancia as regras exclusivas
do que as inclusivas para a participacao.

A autora aborda os rituais de iniciagdo que compreendem, com divisdes por género: rituais
de admissdo em sociedades secretas e rituais de iniciacdo que estabelecem a transicdo da
infancia a maturidade. Os rituais de iniciagdo diferenciam-se em masculinos e femininos,
sendo que nas raparigas a realizacdo do ritual esta circunscrita ao desenvolvimento fisiologico
gue se manifesta no crescimento dos seios e na aparicdo do primeiro ciclo menstrual e, nos
rapazes, ocorrem em datas determinadas, a partir da adolescéncia, podendo ser realizados
excepcionalmente na idade adulta (La Fontaine, 1985).

Considera, ainda, a autora a iniciagdo como um acto sigiloso, embora a finalidade da sua
realizacdo seja a de transmitir conhecimentos que vao desde os nomes das pessoas ligadas a
existéncia do ritual a origem dos objectos rituais; a compreensdo das realidades ou mistérios e
a propria experiéncia, por vezes, nao transmissiveis por serem consideradas misteriosas. A
iniciacdo transmite também poderes espirituais destringcados em dois: 0 primeiro € o que
compreende a ac¢do coerciva e a presséo fisica ou economica. O segundo é a autoridade como
o direito reconhecido ao comando através de apelos a principios de ordem moral.

Ainda em relagdo a iniciacdo feminina, Melo (2001) refere que, antes da realizacdo do
ritual de iniciacdo, as iniciadas observam uma fase de adaptagéo até a realizacdo do acto. Na
fase ora referida, as raparigas aprendem canticos proprios do ritual e as regras de bom
comportamento enguanto iniciandas. Este procedimento possibilita que as iniciandas

dominem algumas regras do ritual.
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A circuncisdo como o acto de iniciagdo masculina é considerada por Turner (1968) como
uma espécie de sacrificio devido a dor e ao sangramento, seguidos do isolamento dos
iniciados. O autor reconhece que este momento de sacrificio representa o “ponto alto” do
processo ritual e ndo o seu término. Para Segalen (1998), o culminar do processo ritual é o
momento da apresentacdo, em festa, dos iniciados aos membros da sociedade, onde adquirem
um novo estatuto. A iniciacdo fortalece a coesdo entre os iniciados como simbolo de terem
sofrido juntos e ganhado o estatuto de adulto.

A organizacdo do processo ritual, como refere La Fontaine (1985), planeia o evidenciar a
exactiddo dos seus conhecimentos e sua autoridade como legitima. Os oficiantes do ritual
gozam de legitimidade que provém do conhecimento tradicional (informacéo, a compreenséao
e a experiéncia necessarias para assegurar o exercicio correcto da actividade). Também a
legitimidade dos oficiantes do ritual pode provir da sua condicdo de donos de terrenos ou
gado, de chefes de familias, como especialistas em diversas areas e como lideres de grupos
poderosos.

Dentro da esfera do processo ritual de iniciacdo esta presente o ritual de transmissdo do
conhecimento secreto, que € contrario a ciéncia e contrario a mudanca. Ritual conhecimento é
entendido como propriedade dos antepassados, fundadores de toda a vida social. Deve ser
transmitido integralmente, tal como é concebido sem alteragcbes, melhorias ou mesmo
descarte. O ritual ¢, pois, um elemento de paradigma muito embaracado e complexo, criado
com base na maneira de viver das pessoas, dentro de uma ordem moral particular (La
Fontaine, 1985).

O processo ritual € um instrumento de educacado tradicional na medida em que 0s meios e
os fins da sua realizacdo tém funcdo educativa. A iniciacdo, por exemplo, € um acto através
do qual os iniciados aprendem novos codigos da vida social da sociedade de pertenca, como

refere Bonnet (2002:190), ao afirmar que:

A iniciacdo aparece como periodo de educacdo intencionalmente organizada, uma verdadeira
escola, com mestras, permanéncia num espago geograficamente delimitado a semelhanca da
escola, no sentido ocidental do termo. Antigamente, os ritos de iniciacdo eram realizados apenas
no mato, nas margens de um rio, lagoa ou praia. Actualmente, devido a urbanizacdo, séo
também realizados em casas isoladas da curiosidade dos ndo-iniciados. Geralmente escolhe-se
uma zona afastada do puablico das aglomeragBes urbanas. No campo, continuam sendo
realizados nos moldes anteriores, ou seja, nas florestas fechadas, com acompanhamentos

permanentes na orla maritima ou dos rios. E condigdo importante que nestes locais abundem
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animais para a caga e/ou 0 peixe para a pratica da pesca. O isolamento que se impde, é para

evitar olhares néo autorizados, principalmente de pessoas ndo iniciadas.

Mais adiante, Bonnet (2002) refere que, no decurso do ritual dos iniciados, esta presente o
processo educativo desencadeado pela familia, cla ou tribo, em vez do individual. E o tipo de
educacgdo nesta comunidade de iniciados esta, fundamentalmente, direccionado para as quatro
vertentes: o respeito as leis emitidas pelo rei; a observancia das tradi¢gdes as quais todos 0s
membros da comunidade devem submeter a risco, perturbador da vida da tribo; os tabus, por
causa da disciplina e, finalmente, o dominio dos provérbios, a maioria dos quais,
comprovados ao longo de muitas geraces.

A realizagdo do processo ritual de iniciagdo masculina e feminina dos jovens adolescentes
com idade compreendida entre 14 e 15 anos das comunidades rurais angolanas, embora
Ferreira (1918:359) admita idade mais avancada dos 15 aos 18 anos, € um indicador valido
para situar que as idades ora referenciadas sdo os ideais para assimilar os ensinamentos a
serem transmitidos durante o tempo de realizacdo da referida cerimonia. Ndo descurando a
possibilidade de ocorrer antes ou depois das idades acima referidas, variando as regras de
cada sociedade, tais ensinamentos sdo referenciados e destringados por Ferreira (1918) em
como os rapazes adquirem o estatuto de adulto que os levem a assumir as responsabilidades
de pai e as raparigas o estatuto de mulher, mée, dona de casa a altura de procriar.

Na cultura banta, por exemplo, Altuna (2006) refere que o ritual de iniciacdo coloca 0s
principiantes em conexdo com a forca do mundo invisivel e, acima de tudo engendra os
principios da religiosidade dessa mesma cultura. A iniciacdo na vida sagrada assegura a vida
religiosa da pessoa e da colectividade, renova a antiguidade, garante a solidariedade, a paz e o
entendimento, pelo facto de os iniciados como novos membros se alimentarem da verdadeira
doutrina religiosa tradicional e de uma pura vida nova.

A iniciacdo é representada pelo mesmo autor como uma escola para a vida que ndo so
transforma a crianca num homem adulto ou numa mulher adulta, como também procura
inculcar na crianga conhecimento completo que lhe permita cumprir com o seu dever na
comunidade. A iniciagdo apresenta-se como uma instituicdo social fundamental para as
comunidades, por estar inserida na vida do grupo social, descobrir enigmas ocultos e
preservar os homens “mais velhos” como verdadeiros guardides da ancestralidade, da religido
e da ética. Logo, “A iniciagdo adquire um valor educativo eficaz, estrutura a personalidade

para toda a vida” (Altuna, 2006:289).
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A iniciacdo feminina, conhecida por efuko entre os Vahanda, por exemplo, exerce fungdes
preponderantes na vida da mulher como refere Melo (2001:396) ao destacar o seguinte:

O efuko sanciona a ascensdo do status, classifica a sociedade feminina, ratifica a diferenciacéo
sexual, regula o comportamento sexual, bem como o acesso ao poder, a determinados bens (o
gado e o mahini), instituicbes (como o matrimdnio) e beneficios (como ser enterrado no
cemitério de adultos), ao mundo das mulheres e a entrada numa nova classe de idade. Através
do efuko os Handa reafirmam continuamente a sua identidade, expressam 0s seus sentimentos,

manifestam os seus desejos, transmitem o saber do grupo e renovam as suas perspectivas.

O processo ritual marca o culminar de uma fase e a passagem para a nova fase da vida do
individuo. E um elemento estabilizador da vida social, tal como Wilson (1954) afirma ao
defender que as sociedades se sujeitam ndo somente a sentimentos de dependéncia mutua

entre 0s seus membros, mas também a sua sobrevivéncia fisica.

1.4.2 Tradicdo oral

Para Vansina (1980:158), tradicdo oral ¢ “um testemunho transmitido de geragdo a outra”.
Diferente da escrita, a tradicdo oral caracteriza-se pela comunicacao verbal e reconhece-se-lhe
a complexidade da definicdo. Hampaté Ba (1980) considera a tradicdo oral como a grande
escola da vida que rebusca e confronta todos aspectos da vida espiritual e material. A tradicao
oral é, ao mesmo tempo, a religido, conhecimento, ciéncia natural, iniciacdo, arte, histdria,
divertimento e recreacao.

A tradicdo oral é um elemento fundamental para a educacdo tradicional, tanto mais que
nestas sociedades a oralidade constitui o pilar da transmissdo do saber ancestral. O provérbio
e o tabu sdo algumas das formas de transmissdo oral da educacédo tradicional.

Funk (1993) trata a definicdo do conceito do provérbio, resumindo-0 no uso corrente,
autonomia, tendéncia didactica e estilo elaborado. Explica que o critério de autonomia que
engloba o provérbio constitui a propriedade essencial do provérbio, pela sua forma invariavel
e com fungdes primordiais de vincular um conhecimento relativo a conduta ou a de incitar a
uma determinada ac¢do. O mesmo autor defende a incorporacdo na defini¢cdo do conceito do
provérbio quatro propriedades, sendo: ser do conhecimento geral; frases fixas; forma curta e
marcante; expressao de uma sabedoria. De igual modo, realca que a primeira propriedade do

provérbio, a de ser do conhecimento geral, € a que representa a forca do provérbio no seu
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cardcter abstracto e geral que permite a clarificacdo, a explicacdo e a avaliagdo de um grande
namero de situacdes.

O proverbio actua como uma das formas expressivas da educacao tradicional das velhas as
novas geracOes. Cavacas (2001:3) procura enaltecer o valor do provérbio como instrumento
da educacdo tradicional a partir dos textos recolhidos por Dumestre Gérard, destacando o

seguinte:

Les paroles trés anciennes, c’est comme les graines: tu les sémes avant les pluies, la terre est
chauffée par le soleil, la pluie vient les mouiller, I’eau de la terre pénétre dans les graines, les
graines se changent en herbe, puis deviennent des épis de mil. Ainsi toi a qui je viens de dire la
Parole trés ancienne, tu es la terre, j’ai semé en toi la graine de la parole, il faut que I’eau de la

vie pénetre en la graine pour que la germination de la parole ait lieu.

A importéncia do provérbio na educacéo tradicional é enaltecida por Hauenstein (1967) e
Ribas (1978). Para Hauenstein (1967), os provérbios sdo essencialmente o senso comum,
reflectido no termo antigo, comprovado ao longo de muitas geracdes. Enfatiza que se 0s
provérbios fossem bem utilizados poderiam contribuir para o desenvolvimento de uma moral
forte.

Sobre o valor do provérbio, Ribas (1978:129) afirma o seguinte:

Do patriménio espiritual de um povo — a riqueza tradicional acumulada desde a primitividade de
sua consciéncia — 0s provérbios constituem o pincaro de sua sabedoria. Na profundidade das
sinteses, quais cristalizacdes do pensamento, contém a esséncia dos ensinamentos da vida.

Portanto, os provérbios representam uma medida aferidora da cultura de um povo.

N&do obstante a eficacia do provérbio na educacdo tradicional, tem-se assistido a uma
guebra no seu uso, devido a factores que tém a ver com a assimilacdo e a aculturacdo. A este
respeito Mittelberger (1991:193) apresenta as seguintes inquietacoes: “Os povos da geragado
atual, ndo apreciam mais 0s proverbios, estdo a esquecé-los”.

Ainda no que se refere a perda da validade dos provérbios, Ribas (1978:132) expressa-se

da seguinte maneira:

Com a civilizagdo, cuja fogueira se alimenta com a destruicdo do exdtico, os provérbios estao

perdendo a vitalidade: as actuais geracoes, numa deploravel vergonha pelas coisas de sua terra,
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sO querem o0 que é europeu. E ai daquele que ousar perguntar a alguém j& meio liberto do

ambiente ancestral, qualquer pratica do seu tradicionalismo!

O proveérbio é sentenca moral ou conselho de sabedoria popular. O seu recurso na
educacdo tradicional € frequente e permanente, atendendo a forma curta como se apresenta, e
0 impacto que provoca sobre os educandos. Com o provérbio estdo também outros
instrumentos importantes de educagéo tradicional, destacando-se o tabu.

O tabu, cuja origem do termo é atribuida, segundo dicionarios de ciéncias sociais (1964) e
de Antropologia (1997), & Polinésia®® entrou para o vocabulario europeu na terceira viagem
realizada em 1777, pelo Capitdo James Cook que desenvolveu pesquisa na Polinésia sobre o
comportamento dos chefes e sobre as vitimas de sacrificios humanos por tocarem em
cadaveres, acto considerado de evasdo ao sagrado.

Uma referéncia sobre o tabu passa, necessariamente, pela compreensdo do totem ou
totemismo.

Na abordagem de Radcliffe-Brown (1989), demonstra-se que o totemismo é de origem e de
definicdo difusa. Distancia-se de Emile Durkheim que tratou o totem como sendo «sagrado»
para os integrantes do grupo a que o totem esteja vinculado. Prefere adoptar a expressao
«relacdo ritualista», entre os individuos, e o totem, pois, em sua opinido, esta-se em presenca
de uma relacdo ritualista sempre que se verifiqgue a imposicdo pela sociedade aos seus
membros, de uma certa atitude com respeito a um determinado comportamento em relagéo a
um certo objecto. Atitude merecedora de um certo nivel de consideracdo que pode manifestar-
se de forma tradicional num certo comportamento em relacdo ao mesmo objecto.

Sugere uma teoria sociologica do totemismo expressa no seguinte: “Uma teoria socioldgica
do totemismo deve mostrar que o totemismo é apenas uma forma especial de um certo
elemento ou processo cultural, em certas condi¢des definidas, de um processo cultural que é
universal e necessario” (Radcliffe-Brown, 1989:192).

Para Altuna (2006), totemismo é um fendémeno religioso por manter afinidades de
parentesco espiritual e mistico que cria a realidade méagica que Ihe tem como base, ou ainda,
como um fenémeno familiar e social, sem estar vinculado a nenhuma religido primitiva, nem
tdo-pouco a algum aspecto da referida religido. A partir dos simbolos ou totem surgiram
alguns grupos sociais com organizacéo estrutural em principios reguladores do totemismo que

sdo: tabus, exogamia, insignias e familia de sangue.

?E um pais composto por um conjunto de ilhas ligado & Franga, localizado no sul do Oceano Pacifico
[Online] http://wikitravel.org/pt/Polin%C3%A9sia_Francesa
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Estudos efectuados por Radcliffe-Brown (1989) sobre o tabu determinam que a palavra em
causa € uma importagdo da Polinésia que significa proibir ou proibicdo de determinados tipos
de coisas que podem ser, por exemplo, o contacto com bebé recém-nascido, com um cadaver
ou um chefe considerados tabus. A desobediéncia a essa proibi¢cdo implica ao prevaricador
tornar-se também tabu, e todos os utensilios por si tocados também se transformam tabu. Cuja
solucdo implica o tratamento através do rito de purificacdo ou de sacralizacao.

Portanto, a proibicao ritualista € um principio a observar pelos membros do grupo, pois, a
sua transgressdao pode implicar a transformacdo ndo desejada do estatuto ritualista do
transgressor. Transformag&oessa que pode ir até & ocorréncia de uma infelicidade de menor ou
maior dimensdo. Varios sdo os exemplos que representam o tabu, avancados pelo autor, como
forma de representar 0 seu grau de impacto para 0s membros de sociedades onde o tabu se
observa com rigor (Radcliffe-Brown, 1989).

Da longa lista de tabus encontramos o tabu de incesto, vigora em quase todas as sociedades
(Batalha, 2004) como estabilizador da préatica sexual, proibindo o relacionamento sexual entre
pais e filhos e entre irmdos. Batalha (2004) explica que a apeténcia sexual inconsciente e
descontrolada da familia nuclear uns em relacdo aos outros leva a que se institucionalize uma
moral restritiva. S&o as percepcdes sexuais que ditaram a regulacdo de uma regulacdo moral e
cultural. Caso contrario, assistir-se-ia a casamentos dentro da mesma familia nuclear e com
parentes consanguineos, com todas as implicacdes que dai advém com destaque para os de
doencas genéticas.

Os status sociais entre os individuos podem representar também tabus. Por exemplo, numa
sociedade em geral em que coabitam governantes, intocaveis e insociaveis e pessoas comuns,
constituem também tabu, para as pessoas comuns, 0s iniciados que se encontram na fase de
transicdo social. O tabu tanto pode representar o sagrado como o profanado, razao para a qual
a sua transgressao ndo so constitui crime como também um acto de desrespeito. A violacdo do
tabu pode causar uma sanc¢do sobrenatural especifica ou um tipo de infelicidade geral.

Referindo-se ao tabu, Freud (2001) salienta que o seu termo representa duas interpretagdes
meramente opostas. Se, por um lado, toma o sentido de sagrado e consagrado; por outro, é
tido como inquietante, perigoso, proibido, impuro. A esséncia do tabu consiste na sujeigcdo
dos povos ditos primitivos, proibindo certas praticas, interdi¢des representadas pelas duas leis
fundamentais do totemismo: ndo matar o animal-totem e evitar relacbes sexuais com 0s
individuos do sexo oposto pertencentes ao mesmo totem.

Ainda na perspectiva do autor acima referenciado, o tabu é uma proibicdo da Antiguidade

instituida exteriormente, por uma autoridade, atingindo as maiores vontades do mesmo modo
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que o desejo de violar tais proibi¢Ges esta sempre a espreita no pensamento do homem, de tal
forma que aqueles que obedecem as interdi¢cdes fazem-no de forma ambivalente, ou seja, de
duas interpretaces opostas ou diferentes. O tabu é detentor de forca méagica capaz de atrair o
homem a tentacdo (Freud, 2001).

Hauensteinn (1967) considera o tabu como o segundo meio principal na educacgéo
tradicional para além das tradi¢Oes e do provérbio. Destaca entre os tabus os observados entre
0os Vahanya que consistem na proibicdo de ofertar trés produtos a um homem do sexo
masculino por representar uma grande ofensa, por simbolizar o sexo, proibi¢do de urinar no
meio do caminho e/ou estrada, sob pena do prevaricador contrair doenca (esquistossomose) e
do cuidado a ter ao cruzar com mais velho, procurando sempre escapar a0 maximo da sua
sombra, sob pena de contrair doenca (sarna) e outras proibicdes. Os adultos recorrem ao tabu
para preparar as novas geracdes sobre a boa educacdo da natureza humana, espiritual e
ambiental. Para que um determinado tabu seja observado com rigor que se Ihe impde, é

investido de argumentos intimidatorios.

1.5 As Representagdes Sociais na Reconstituicdo das Memorias Colectivas
No percurso da vida precisamos de conhecer o mundo de objectos, de pessoas, de
acontecimentos ou ideias, a nossa volta, compartilhando com os outros, tanto na convergéncia
como na divergéncia para poder compreender o outro. Dai, a criacdo do conceito de
representacdo social que, ha mais de 20 anos, tem despertado varios estudos e debates na area
da psicologia social, que procura ocupar a posicdo central nas ciéncias humanas. A
importancia das representacdes sociais consiste no facto de nos poderem direccionar em como
definir o conjunto de diferentes aspectos da realidade da vida quotidiana, no que concerne a
interpretacdo, ao modo de agir sobre eles, se necessario em sua propria defesa (Jodelet, 1989).

Representacdes sociais sdo uma emanacdo das representacdes colectivas, cuja criacdo se
atribui ao sociologo Emile Durkheim (1898). Durkheim (1898) cria representac@es colectivas
a partir de um dos pressupostos de que a matéria-prima de qualquer consciéncia social esta
intimamente relacionada com o numero de elementos sociais, como estdo agrupados e
distribuidos. Os factos sociais ndo podem ser posicionados fora da natureza e a sua base nao
se satisfaz com a base da consciéncia individual.

Moscovici (1984) destaca o papel pioneiro de Emile Durkheim na elaboracdo das
representacdes colectivas reflectidas na lingua, nas instituicdes, nos costumes, bem como
demonstrar em que medidas este conjunto de representacdes constitui 0 pensamento social

como um complemento do pensamento individual. Segundo Vala e Monteiro (2013), o
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conceito de representacOes colectivas depois de ter atingido o auge das ciéncias sociais na
Franca, veio a conhecer um colapso que durou quase meio século. No principio dos anos 60,
Serge Moscovici reanima o estudo das representacGes, missdo para a qual atrai pequenos
grupos de psicélogos sociais que véo trabalhar para a revitalizacdo do conceito. Publica a sua
obra intitulada La Psychanalyse: sonimageetsonpublic, em 1961, em Paris, com a qual vai dar
resposta ao complexo de fenémenos de dimens&o sociais e psicoldgicas e explicativas, quer o
consenso, quer a diversidade.

Mas, as representacOes colectivas véao revelar-se opostas (sem relevancia) as
representacOes individuais. E neste contexto de valorizacdo das relagbes interpessoais em
detrimento das relagfes individuais pelas representagdes colectivas que emerge o conceito de
representacdes sociais.

As razbes que estdo na base da mudanca do conceito de representacdes colectivas para o
conceito de representacdes sociais sdo avancadas por Moscovici (1989), explicando que a
realizacdo da pesquisa acima referida leva a que os estudos que acreditavam na nogéo de
representacdes colectivas, que parecia estar restringida as sociedades tradicionais, a
concordarem com a sua transferéncia para as sociedades modernas. E dai que surge a
mudanga do conceito de representacdes colectivas para representacdes sociais. ldentificam-se
0s seguintes factores da mudanca:

a) de um lado havia a necessidade de se ter em conta a diversidade de origem, tanto
dos individuos como dos grupos;
b) de outro lado, mostrou-se necessario mudar o foco sobre a comunicacdo e

sentimentos de forma que algo individual possa tornar-se em social e vice-versa.

As representacdes sdo sociais, ndo somente pelo seu objecto comum ou por serem
compartilhadas, mas também porque séo o resultado de uma diviséo de trabalho que confere
uma certa emancipacao (Moscovici, 1989).

A perspectiva de Moscovici (1989), no sentido de juntar ao colectivo o individual, €
justificada com o facto de ndo ser possivel explicar os factos sociais, partindo apenas da
psicologia dos individuos e, de igual modo, ndo ser possivel explicar o conjunto de crencas e
de ideias a partir do pensamento individual. Na sua optica, o individuo € propenso a pressao
das representacdes dominantes na sociedade de pertenga, diferindo de sociedade para

sociedade, sendo que, neste contexto, o individuo idealiza e exterioriza 0s sentimentos. Logo,
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as mentalidades apresentam-se de forma distintas vinculadas ao tipo de sociedade, de
instituicdes de pertenca e as praticas que Ihes sdo caracteristicas.

Vala e Monteiro (2013) referem que a evolucdo da nogdo de representacdes colectivas
desenvolvidas por Durkheim (1898) para a nocdo de representacdes sociais de Moscovici
(1989) tem a ver com os seguintes factos: enquanto a primeira nogéo, bastante influente na
sociologia, apresenta uma visdo da realidade social independente dos individuos, admitindo
que as formas caracteristicas de organizacdo colectivas em cada sociedade davam lugar
também as formas de pensar, neste caso, as representacdes colectivas; a segunda nocao foi
construida na base de que as representacdes colectivas tinham limitacbes de explicar a
realidade do momento presente, dada a existéncia de pluralidade de ideias. Neste ambito, a
primeira nocdo foi dada de insuficiente para diagnosticar a diversidade das ideias e das formas
de vida das sociedades actuais.

Acrescentam que o redireccionamento do conceito original (representagdes colectivas) de
Durkheim (1961), para o fendmeno de representacfes sociais implicou a mudanca de
categoria geral que incluia crencas e todo o conhecimento, para uma categoria especifica, isto
¢, para um sistema de conceitos e imagens peculiares de uma sociedade. No entanto,
Moscovici (1984) alerta que o conceito de representacdo social apresentado enferma de
deficiéncia de clareza e de preciséo, ao afirmar que:

It must be added, however, that the concept of social representation is not perfectly clear. It
suffers from an all-embracing and ill-defined character. It is most easily grasped in an intuitive
way and takes on meaning only through actual usage.
My present theory delimits the meaning of the concept and its area of application somewhat
more narrowly, but not so accurately as to define the concept according to all the rules of the
trade (Moscovici, 1984:957).

Vala (1986:24), preocupado com a evolugdo da teorizagdo do referido conceito, dada a

complexidade que Ihe caracteriza, afirmou o seguinte:

O conceito de representagdo social ndo reveste ainda um sentimento univoco e deve, alias como
qualquer produto tedrico, ter submetido a novas reformulagdes e ser introduzido numa
construcgdo tedrica que possa dar conta da génese e das transformagfes das representacfes. O
caracter heuristico deste conceito parece, no entanto, nao ser posto em causa. E alguns avancos
recentes na sua analise empirica fazem-nos pensar que a investigacdo em psicologia social a ele

recorrera mais frequentemente.
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Jodelet (1984) defende que as representacfes sociais se situam na conexao do psicoldgico
e do social, sendo um conceito importante para as ciéncias humanas e sociais. As
representacdes sociais patenteiam a maneira de interpretar e pensar sobre a realidade
quotidiana, logo, sdo uma forma de conhecimento social. Traduzem a maneira como
apreendemos os acontecimentos do dia-a-dia, os elementos do meio ambiente em que
vivemos, informagdes sobre as pessoas mais proximas ou distanciadas. As rela¢fes sociais
assentam num conhecimento “espontaneo”, “ingénuo”, conhecimento de senso comum ou
pensamento natural, baseado em experiéncias, em padrdes adquiridos e transmitidos por
tradicdo, por educagdo, pela comunicacgdo social, etc., conhecimento que em alguns casos é
oposto ao conhecimento cientifico.

Prossegue a autora, realcando que as representacdes sociais sao, portanto, a referéncia a
uma forma especifica de conhecimento, o conhecimento do senso comum, cujos conteddos
mostram a operag@o socialmente marcado por processos generativos e funcionais. De forma
mais ampla, referem-se a uma forma de pensamento social. As representacdes sociais
reflectem a actividade humana e servem de elemento de medicdo dessas mesmas construgdes
simbolicas, elaboradas simultaneamente em colectivo e individualmente pelos actores sociais.
As representacdes sociais sdo a reproducdo daquilo que se pensa sobre uma determinada
realidade.

Uma representacdo social é sempre uma representacdo de qualquer coisa, de um sujeito
que pode ser individuo, familia, grupo, em relacdo a um objecto determinado. Refere-se a
processos cognitivos, onde o individuo é visto numa perspectiva estrutural intra-psiquicos
(projeccBes imaginarias, incentivos, investimentos de identidade, motivacdes, etc.), passando
0 individuo a ser considerado como um ponto de vista psicoldgico. A interac¢do da anélise
desses processos no individuo e a sua participacdo social e cultural é o caracter especifico do
estudo das representacdes sociais e que serve de diferenca com relacdo ao estudo na
perspectiva claramente cognitiva ou clinica (Jodelet, 1989).

Para a autora representar é necessario reproduzir um acto no qual um sujeito se refere a um
objecto determinado, na sua forma real, imaginario ou mitico que pode ser nomeadamente
uma pessoa, uma coisa, um fenémeno natural, uma ideia, uma teoria, etc. (Jodelet, 1989).

Jodelet (1989) define o conceito de representacfes sociais como fendmenos complexos
sempre habilitados e activos na vida social, identificando-se na sua riqueza fenomenal varios
elementos, destacando: elementos informativos, cognitivos, ideoldgicos, normativos, crengas,

atitudes, valores, opinides e imagens, porém, sempre organizados sob a forma do saber
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explicar o estado da realidade, sendo neste significado e na accdo ora referidos, onde se
focaliza o centro de pesquisa cientifica.

Vala (1997) identifica dois tipos particulares de representacGes sociais: as representacdes
sociais polémicas que surgem no conflito silencioso ou manifesto entre grupos sociais e as
representagdes sociais emancipadas que surgem na relacdo de cooperagdo entre grupos
sociais. Tanto uma representacdo, quanto outra, bem estudadas podem ajudar no
entendimento das relacGes entre grupos.

Vala (1997), com base nas diferentes hipoteses teoricas levantadas por Tajfel (1972),
Turner (1987), Doise (1976), Moscovici (1988), analisa a relacéo entre identidades sociais®,
relacdes intergrupais® e ancoragens das representacdes sociais e realca que, na relacdo dos
trés conceitos, os integrantes dum grupo edificam e trocam representacdes sociais sobre as
qualidades e caracteristicas da personalidade que determinam os integrantes do grupo e de
outros grupos (os esteredtipos), como também sobre representagdes sociais de objectos
relacionados com a actividade de «deslocacdo» dos grupos que constitui uma das expressdes
dos valores grupais. Na eventualidade de um conflito determinado ou de procura de simples
distingdo, ai as representacfes sociais podem ser compreendidas como uma questdo particular
das representacfes polémicas, pelo facto de as qualidades e valores dos grupos se
transformarem num objecto de polémica intergrupal.

Segundo 0 mesmo autor, quando ocorre a cooperacdao intergrupal, em que 0S grupos
trocam significados, interpretacdes e simbolos e as representacdes edificadas sobre si proprios
e sobre 0s grupos com quem se relacionam, entdo esta-se na presenca das chamadas
representacdes sociais emancipadas. As actividades de constru¢do de um sentido partilhado
ou diferenciado e a experiéncia de associar o individuo ao grupo, em qualquer sociedade

humana sdo seguidas de emocdes. Os conhecimentos e as emog¢des sdo objecto de julgamento

!0 conceito de identidade social ou identidades sociais diz respeito as formas pelas quais 0s
individuos e as colectividades se diferenciam nas suas relagdes sociais com outros. Trata-se do
estabelecimento sistematico e significativo entre os individuos, entre as colectividades e entre os
individuos e as colectividades. E dela que depende a existéncia de uma sociedade (Jenkins, 1996).
Identidade social pode ser vista como um subsistema do sistema de auto-conceito, sendo o auto-
conceito uma estrutura cognitiva hipotética que se encarrega de interceder em momentos
apropriados na relagio entre o ambiente social e o comportamento social. E, por conseguinte, o
mecanismo cognitivo que faz com que o comportamento do grupo se efective (Turner, 2010).

2.0 termo grupo pressupde a existéncia de duas ou mais pessoas portadoras de uma identificacdo
social comum e cuja existéncia dessa categoria como grupo seja reconhecida por terceiro (Brown,
1988).
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avaliativos, quer dizer que os conhecimentos e emogdes edificadas no seio do grupo néo
representam apenas as partes descritivas, como também as partes avaliativas, isto &,
mobilizam atitudes (Vala, 1997).

Spink (1993) refere que as representacdes sociais como forma de conhecimento pratico,
enquadram-se entre as ciéncias que se ocupam do estudo do conhecimento do senso comum.
Preocupam-se da insercdo de estudos das representacGes sociais entre os esforcos da

desconstrucédo da retorica da verdade, elemento intrinseco das transformacdes cientificas.

1.6 Lingua enquanto Instrumento de Educacéo

O significado do termo lingua difere em funcdo dos objectivos pretendidos que tanto pode ser
lingua como 6rgdo carnudo, movel localizado na cavidade bocal e lingua como meio de
comunicacdo que se expressa através da linguagem?. O interesse do estudo recai sobre a
segunda variante, a lingua como meio de comunicag&o.

Na perspectiva linguistica, individualidades como Saussure (2006 [1916]) e Martinet
(1964) sdo uma grande referéncia na busca do significado do termo lingua como meio de
comunicagdo. Para Saussure (2006:34), a lingua deve ser entendida como “[...] antes uma
parte determinada, essencial, da linguagem. E a0 mesmo tempo um produto social da
faculdade da linguagem e um conjunto de convengdes necessarias, adoptadas pelo corpo
social para permitir aos individuos o exercicio desta faculdade”. Com esta defini¢ao de
lingua, o autor procura eliminar a confusdo existente que atribui o dualismo a linguagem.

Se para 0s dois termos explicando que a linguagem tomada no seu conjunto € multiforme e
heterdclita, extensiva a varios dominios designadamente fisicos, fisiolégicos e psiquicos,
individuais e sociais; ndo encontra classificagio em nenhuma das categorias de
acontecimentos humanos, ndo se sabe onde se situa a sua unidade. Contrariamente, a lingua é
uma unidade e um principio de classificacdo (Saussure, 2006[1916]).

Por sua vez, Martinet (1964:17) contribui com a sua abordagem e concebe a seguinte

definicéo:

<[ ...] qualquer sistema de signos apto a servir de meio de comunicaggo, tudo é linguagem: o co6digo
da estrada, o codigo maritimo internacional, uma pintura, uma estatua, um filme, uma peca de
teatro, uma pantomima, uma sinfonia, uma exibi¢do de catch, um oficio religioso; talvez até um
encontro desportivo, um meeting politico, pela sua electricidade, como se costuma dizer; e até o
facto de se trazer uma camisola vermelha, a presenga de um peru recheado numa mesa de Natal, e,
finalmente, as proprias regras do casamento nas ilhas Trobriand.” (Martinet, 1964:206).
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UMA LINGUA E UM INSTRUMENTO DE COMUNICACAO SEGUNDO O QUAL, DE
MODO VARIAVEL DE COMUNIDADE PARA COMUNIDADE, SE ANALISA A
EXPERIENCIA HUMANA EM UNIDADES PROVIDAS DE CONTEUDO SEMANTICO E
DE EXPRESSAO FONICA — OS MONEMAS; ESTA EXPRESSAO FONICA ARTICULA-
SE POR SUA VEZ EM UNIDADES DISTINTIVAS E SUCESSIVAS — OS FONEMAS -, DE
NUMERO FIXO EM CADA LINGUA E CUJA NATUREZA E RELAGCOES MUTUAS
TAMBEM DIFEREM DE LINGUA PARA LINGUA.

Mahmoudian (1982) dedica a atencdo sobre a referida definicdo avancada por Martinet
(2014) e determina a existéncia de sete caracteristicas, sendo: funcdo de comunicagdo;
articulacdo em signos; articulacdo em unidades distintivas; organizagao su generis; substancia
fonica; substancia somética; e, nUmero determinado das unidades distintivas resultantes das
articulacbes. Mostrou-se bastante interessante com a formulacao da definicdo da lingua como
vantagem para a edificacdo de novos conceitos e permitir a abertura para 0os novos horizontes.
Alias, salienta o autor que “[...] a vantagem principal de uma construgao tedrica ¢ a de tornar
a investigacao independente do vivido e da intuicdo, sempre em renovagdo e em mudanga, do
investigador” (Mahmoudian, 1982:61).

Do ponto de vista antropologico, Batalha (2004) destaca o valor da lingua como meio de
comunicacdo e considera-a de determinante para a visdo que 0s seres humanos podem ter
sobre 0 mundo. Cada lingua tem o seu valor, e o valor da lingua é um assunto politico e ndo
linguistico. A lingua transmite-se por intermédio da linguagem que ndo se limita apenas a
fala, como pode manifestar-se, também através da linguagem corporal por meio de gestos e
pode ser também pelo movimento que pode transmitir a forma relevante sobre os aspectos da
vida social.

Por lingua, Coelho e Mesquita (2013) entendem a forma pela qual as comunidades podem
comunicar-se através do sistema de signos estabelecidos com base em determinadas regras e
correcgbes. E consideram a lingua como um instrumento fundamental no processo de
educacdo, sem ela ndo seria possivel manter a comunicacdo entre os individuos de uma
determinada sociedade e no mundo.

O papel da educacdo visa a inculcar no homem enquanto ser social, regras de boas
maneiras: valores, atitudes e comportamentos, bem como a sua formacéo ao longo da vida.
Tal papel acima referido decorre de processos de educacdo através da lingua, expressa por

sistema de linguagem, através de duas formas fundamentais descritas pela antropéloga Foster
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(s.a.) como sendo: a forma material primordial que tem a ver com as articulagdes na boca e na
garganta, dai a expressao oral e a forma material secundéria, a escrita.

Sem a lingua ndo ha educacdo no sentido lato, ou seja, em todas as suas componentes;
tradicional, oficial e ndo oficial. De igual modo, sem educacdo ndo ha lingua falada nas
dimensdes acima referidas, pois a lingua precisa de ser ensinada e aprendida para que se torne

num elemento expressivo de cultura e de identidade.

1.6.1 Lingua, cultura e identidade: uma relacéo interdependente

Lingua, cultura e identidade sdo conceitos de dimensdo diferenciada, mas convergentes na
caracterizacdo da espécie humana. Batalha (2004) ao referir-se da relacdo entre linguagem e
cultura adianta tratar-se de matéria que mereceu o estudo da etnolinguistica que resulta do
cruzamento entre a etnologia e a linguistica. A referida disciplina ocupa-se do estudo da
lingua na sua relagdo com o comportamento social dos individuos.

Por outro lado, considera, 0 mesmo autor, que a maior importancia da lingua situa-se no
estudo das categorias do parentesco. Pois, a denominacdo atribuida aos parentes em cada
sistema de parentesco reflecte muito sobre o tipo de relacdo social que se estabelece entre os
mesmos, bem como sobre a natureza das redes sociais de parentesco. Assim, uma
determinada lingua pode ser falada por uma comunidade especifica, mas sua utilizacdo
diferencia-se de acordo com as caracteristicas socioculturais dos falantes (Batalha, 2004).

Na perspectiva de Coelho e Mesquita (2013), lingua e cultura mantém uma relagcdo de
estreitamento. A lingua é a manifestacdo de uma cultura e, simultaneamente precisa de uma
cultura que lhe dé suporte e serve de suporte para essa mesma cultura. A lingua é considerada
como a expressdo da cultura, por se constituir em instrumento decisivo para a assimilacéo e
difusdo de uma cultura. E, por conseguinte, é através da lingua que sdo passadas as
experiéncias sociais.

Sobre lingua, cultura e identidade, consideram, os mesmos autores, existir uma relacao
perduravel, pelo facto de a prevaléncia da cultura depender da existéncia da lingua e a
identidade erguer-se com a existéncia destes dois elementos. Deste modo, lingua, cultura e
identidade estdo inseridas nas sociedades e com elas sofrem transformacgdes. Portanto, a
lingua serve de identificagdo do individuo como pertencente a uma determinada sociedade. O
ser membro dessa sociedade faz com que o individuo partilhe a sua cultura e, por conseguinte,
esta em permanente processo de construcdo identitaria (Coelho e Mesquita, 2013).

E dado assente que tal como o individuo constr6i a sua identidade na interacgio com os

outros, a cultura serve de alicerce da estrutura da identidade, na medida em que ¢ através da
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cultura que o individuo é capaz de diferenciar o verdadeiro do falso, o normal do an6nimo, o
certo do errado. Assim, também é a lingua, sem a qual ndo ha manifestacdo da cultura (Canda,
2006).

Neste contexto, quer a lingua, quer a cultura, assim como a identidade, participam
mutuamente no processo de formacgdo da personalidade do individuo em sujeito (Coelho e
Mesquita, 2013). Assim, resulta que entre lingua, cultura e identidade existe uma relagdo de

interdependéncia.

1.6.2 Linguas maternas e linguas oficiais nos processos educativos
A lingua materna é o meio de comunicacgao primario que a crian¢a adquire, desde a nascenca,
no mundo familiar com a qual vai interagindo e aperfeicoando com os atores sociais extra-
familiares, até atingir a idade que permita adicionar outra lingua, neste caso a lingua
estrangeira com a ajuda da escolarizacao.

Para Poth (1988:11), a lingua materna constitui um elemento importante na escolarizagéo
da crianca como a forca motriz e o garante da intelectualidade. Sustenta a ideia com a

seguinte afirmacao:

C’est elle [language] qui lui apporte cet élément fondamental d“equilibre sans le quel il [enfant]
s’atrophie, c’est elle qui lui fournit la possibilité de verbaliser sa pensée et de s’integrer
harmonieu sement dans le monde qui I’environne. Oui I’enfant est a I’aisedans sa langue

maternelle [...].

Ainda segundo o mesmo autor, o ndo uso da lingua materna na escolarizacéo da crianca e
do jovem ndo s6 impede o desenvolvimento das suas faculdades de expressdo na linguagem
materna, como impossibilita o jovem de empregar o seu discurso familiar como meio de
comunicacdo indispensavel no inicio da escolarizagdo. Neste caso, a escola, ao retirar o uso da
lingua materna, coloca o jovem na condi¢cdo de impossibilitado fisicamente de exteriorizar
seus sentimentos e interesses. Dai, advem o estado de esterilizacao.

Poth (1988) chama a atencdo para o facto de que a prioridade da promocéo da lingua
materna por si s6 ndo ser o elemento prioritario para o professor, cabendo a prioridade a
promocdo da lingua materna no interesse da crianca, ou seja, direccionada para 0
desenvolvimento psico-motor, emocional e cognitivo. Razdo para a qual as exigéncias da

utilizacdo das linguas maternas nos programas de escola primaria ndo representarem uma
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atitude necessariamente vinculada a uma opg¢éo politica, ideolégica ou mesmo cultural; mas
como sendo um imperativo da psicologia educacional.

Na visdo do autor, no ensino bilingue, a lingua materna atua como acelerador da
aprendizagem da segunda lingua. Por intermédio do uso da lingua materna os alunos
aprendem com facilidade a ler e escrever a segunda lingua, e tal permite que a crianca possa
obter dois ganhos da primeira e da segunda lingua. Permite, de igual modo, uma transicéo
pacifica de uma lingua para a outra, isto é, sem violentar a propria crianca.

O uso das linguas maternas em simultineo com as linguas oficiais nos processos
educativos abordado por Abou Diarra (2012)* transmite claramente o valor da combinacéo
dos dois instrumentos (linguas maternas e linguas oficiais) na educagdo das criangas. O autor
considera que o uso em simultaneo das duas linguas no processo de escolarizag¢do das criangas
evita ruptura entre a escola e a familia, uma vez a escola necessitar de adaptar-se
harmoniosamente as realidades da vida dos alunos. A fala, 0 jogo e o gesto, constituem meios
facilitadores e indisponiveis para a insercao da crianca na vida escolar que, quando ignorados,
colocam a crianca numa situacao dificil que pode culminar numa falha do sistema educativo.

Abou Diarra (2012) prossegue afirmando que o uso das linguas maternas na escola
disponibiliza as ferramentas verbais para a crianga/aluno expressar a realidade das suas
necessidades para o conhecimento e a criatividade. A escola com o uso da lingua materna da
as ferramentas para o sucesso, porque € na lingua materna que a escola pode expressar as
primeiras conquistas exploratorias do aluno. E, também, por intermédio do uso da lingua
materna que a escola pode colocar o aluno no centro do processo de ensino e aprendizagem e,
por conseguinte, 0 mesmo aluno sentir-se valorizado como pec¢a fundamental do processo e
estimula-o a ir em busca do conhecimento.

Para uma verdadeira apropriacdo da lingua materna e a agregacao de outras linguas, Diarra
(2012) defende a aplicacdo da pedagogia convergente que visa desenvolver e promover a
lingua materna para melhor acesso a educacgdo; alcancar uma maior integracao entre a escola e
a comunidade; desenvolver um bilinguismo funcional entre os alunos da escola, aplicando
métodos de ensino adequados, e aperfeigoar a taxa de promocao de alunos na escola tarefas
fundamental.

O mesmo autor resume a sua abordagem afirmando que a lingua materna constitui um

factor poderoso na educacdo, 0 seu uso no ensino nao deve confinar-se aos curriculos, mas

#Texto produzido como comunicagdo apresentada no “Atelier National Sur Une Education Bilingue
Fondee Sur Des Langues Maternelles (Exppérience du Mali), realizado em Bamako, em 2012.
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sim, na vontade politica traduzida em acgfes praticas. Para efeitos de implementacdo da
lingua materna na escola hd que terem conta as realidades de cada pais, de forma a ser o
préprio pais a escolher os modelos que Ihe convém na implementagdo. Ao usar em simultaneo
as linguas maternas, oficiais e estrangeiras esta-se ndo s6 a promover a cultura local, a
melhoria das qualidades da educagéo, como também a abrir-se a outras culturas.

A lingua ndo pode ser vista apenas como meio de comunicagao, mas também como veiculo
de valores culturais e veiculo de civilizagdes. O uso de duas linguas, neste caso, a materna
usada na educacéo tradicional e a lingua ocidental empregue na escolarizacdo, promove na

crianga o encontro de duas culturas e de duas civilizagoes.
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CAPITULO Il: METODOLOGIA DA INVESTIGACAO

2.1 A Problemaética da Investigacdo e Pergunta de Partida

Os estudos sobre a educagio escolar em Africa, em geral, e em Angola, em particular, sdo
multiplos. Em Angola, tais estudos determinaram a forma de gestdo discriminada
(“indigenas”, “assimilados” e europeus) da sociedade angolana. Alguns investigadores de
questBes africanas, segundo Newitt (1981), partem da premissa de que antes do periodo da
Expansdo ndo existia qualquer tipo de educagio em Africa.

Mas, os estudos sobre a educacdo tradicional em Angola sdo também multiplos e
determinaram que as sociedades africanas possuiam formas proprias de transmissdo de
conhecimentos. Os principios deste tipo de educacdo (tradicional), segundo Kellerhals e
Montandon (1991:136), sdo os seguintes: o primeiro principio diz respeito a regulacao directa
do comportamento (incentivo ou admoestacdo, monitoramento de higiene, verificacdo e
outras); o segundo principio refere-se a comunicacdo (troca de informaces, confidéncias,
opiniBes e outras); o terceiro principio e ultimo esté relacionado com as diversas formas de
diversdo (de lazer, de passatempos, de passeios e outras).

Em contrapartida, os estudos sobre a relacdo entre a educacdo escolar e a educagdo
tradicional no meio rural em Angola séo incipientes, dai 0 nosso interesse pela problematica,
tomando a opc¢éo do estudo no sentido do impacto da educacao escolar sobre a tradicional.

O estudo tem como finalidade responder a seguinte pergunta de partida: Quais as influéncias
da Educacdo Escolar na Educacdo Tradicional dos jovens das comunidades rurais de Angola?

Para responder a pergunta de partida seleccionaram-se os objectivos seguintes:

Definimos o seguinte objectivo geral para a nossa investigacéo:

Avaliar as influéncias da educacdo escolar no processo educativo tradicional de jovens das
comunidades rurais de Angola na percepcado de elementos da comunidade.

Definimos como objectivos especificos:

1. Caracterizar formas de expressdo da educacéo tradicional numa sociedade tradicional
de Angola, a comunidade rural VVahanya;

2. Caracterizar o sistema de ensino escolar praticado em Angola;

3. Analisar as percepgdes da comunidade tradicional rural em relagéo a influéncia da

educacéo escolar/formal na educacéo tradicional;
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4. Analisar as tendéncias de dicotomia, de simbiose ou de complementaridade entre as
finalidades e os processos da educagdo escolar e da educacdo tradicional na
comunidade rural Vahanya;

5. Perceber os factores expressivos de resiliéncia social e cultural dos Vahanya face as

dindmicas da educacéo escolar/formal.
Colocamos as seguintes hipdteses:

H1: A educacéo tradicional preservadora de identidades culturais ndo acolhe de bom
agrado a educacéo escolar, produzindo-se clivagem na coabitacéo dos dois sistemas de
educacéo;

H2: As limitacdes dos ensinamentos da educacdo tradicional sobre o progresso das
pessoas forcam a uma convivéncia resiliente? entre a educacdo formal e a educacio

tradicional.

2.2 Desenho da Investigacéo
Sendo um dos objectivos desta investigacao reflectir sobre o conhecimento ja existente sobre
a educacdo e ensino em Angola, privilegidmos uma abordagem indutiva, cujo raciocinio parte
do principio segundo o qual a generalizacdo deriva de observacbes de casos da realidade
concreta, onde as constatacfes conduzem a elaboracdo de generalizagbes. Ou seja, uma
elaboracdo que parte do particular para o geral. Mas, ndo descuramos a forma de abordagem
dedutiva que se processa no sentido inverso, isto é, um raciocinio em ordem descendente,
partindo do geral para o particular e alcancar a concluséo (Reis, 2010).

Privilegiamos o método de investigacdo qualitativa, recomendado para estudos descritivos
e interpretativos, com recurso a dados de natureza qualitativa, como sdo os obtidos pela
técnica da entrevista e da observacdo qualitativa (Maroy, 2005). Para Sousa e Baptista (2012)

a operacionalizacdo da investigacdo qualitativa depende dos trés grandes grupos de técnicas

»Como conceito, resiliéncia é a capacidade que o individuo tem de poder dar volta as situagdes de
stress e adversas. E a capacidade do individuo de resolver os problemas que derivam da mistura
das suas caracteristicas individuais, exemplo (ousadia, temor ou timidez) com as situacbes que
advém do seu ambiente familiar e social (seguranga ou inseguranga), ndo se tratando, por isso, de
caracteristicas natas mas sim adquiridas da relagdo com o meio. Resiliéncia é, por conseguinte, a
forca que o individuo tem de ndo se deixar vencer pelos problemas, ultrapassa-los e caminhar
sempre em frente (Assis, 2005).
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de recolha de dados: a entrevista; a observacdo e a analise documental. Adoptamos o estudo
de caso que visa, segundo Sousa e Baptista (2012:64), a “Exploracdo de um fendmeno,
limitado no tempo e na ac¢do, onde o investigador recolhe informacéo detalhada. E um estudo
intensivo e detalhado de uma entidade bem definida, um caso, que € Unico, especifico,

diferente e complexo.”

2.3 Tecnicas de Recolha de Dados

2.3.1 A Pesquisa Documental

A pesquisa ou analise documental é um método de recolha e de verificacdo de dados que,
segundo Saint-Georges (2005) tem como finalidade o recurso as fontes importantes escritas
ou nao, servindo, por vezes, de elo de ligacdo as outras técnicas de investigacdo (observacao,
inquérito, analise de conteudo, investigacdo-ac¢do), com as quais estabelece normalmente a
relacdo complementar, podendo proporcionar material empirico novo.

A pesquisa documental constitui o ponto de partida para o estudo em causa, permitindo o
estabelecimento do estado da arte, através do acesso e da analise de fontes primarias e fontes
secundarias existentes nas diferentes bibliotecas, destacando-se as bibliotecas do ISCTE —
Instituto Superior de Ciéncias de Trabalho e de Empresa da Universidade de Lisboa, do ICS —
Instituto de Ciéncias Sociais, da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, da
Biblioteca Nacional e centros de documentacdo com realce para o IICT — Instituto de
Investigacdo Cientifica Tropical do Arquivo Histérico Ultramarino. Este estudo compreendeu
também as deslocacbes a Republica do Mali e a Republica do Senegal, concretamente ao
CODESRIA — Council for the Developmentof Social Science Research in Africa, em 2013,
para a recolha documental. O acesso as fontes primarias foi, maioritariamente, conseguido a
partir das fontes secundarias. O recurso a analise documental permitiu, de igual forma, a
construcdo do quadro tedrico, cujas teorias permitem a projeccao da investiga¢do empirica e a
continua utilizagdo no processo no tratamento e cruzamento de dados obtidos do trabalho de

campo.

2.3.2 Entrevista
A entrevista®® é uma das técnicas de recolha de dados que pode ser dirigida, semi-dirigida e

ndo dirigida. Este estudo privilegia a técnica de entrevista semi-dirigida®’, que permite ao

®Entende-se por entrevista o encontro frente-a-frente das pessoas para se saber algo sobre um
determinado assunto. E, portanto, uma técnica de interaccdo humana que pode variar desde uma
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entrevistado uma certa liberdade de exposicdo seguindo o curso do seu pensamento, cabendo
ao entrevistador o papel de conduzir o entrevistado para as questdes de interesse na pesquisa.

Quisemos entrevistar jovens escolarizados, com idades ndo inferiores a 15 anos e
elementos “mais velhos” escolarizados ou ndo, sendo a condi¢do essencial ¢ ser pai, todos da
comunidade rural Vahanya. Para o efeito, concebeu-se um guido de entrevistas diferenciado
entre as duas amostras (jovens e “mais velhos”) (vide anexo n.° 2.1 e 2.2). A elaboracdo do
guido ou roteiro de entrevistas é importante, na medida em que regula o didlogo entre o
entrevistador e o entrevistado para 0s objectivos essenciais da pesquisa, como destaca Mann
(1983:119 ao afirmar:

“[...] o proprio roteiro tem a fungdo de agir como instrumento de padronizagdo [...] por
conseguinte, é essencialmente uma etapa intermediaria da pesquisa, e preenche diversas
funcgdes. Ele habilita uma equipe de entrevistadores a dar os mesmos estimulos aos informantes

na mesma ordem pré determinada, e a registar suas reac¢des de forma padronizada”.

Para se aferir a eficiéncia e a eficacia ao guido ou roteiro de entrevista pré concebido
aplicou-se, inicialmente, a outros elementos fora das amostras seleccionadas que permitiram
determinar a coeréncia, a clareza e a pertinéncia das questoes.

Entrevistamos também duas funcionérias ligadas aos Ministérios da Educacdo e Cultura
com a finalidade de perceber algumas preocupacfes de ambito cultural e do ensino escolar
que foram colocadas pelos entrevistados, e conseguir uma compreensdo das politicas

publicas.

simples conversa aquela cuidadosamente pré-definida e sistematizada com perguntas e respostas
expostas num roteiro de entrevista (Mann, 1983).

?’E, por entrevista simi-dirigida como uma das variantes da entrevista, a mais usual na investigacéo de
guestdes sociais, caracteriza-se pelo fato de ndo ser aberta e ndo abarcar um nimero elevado de
perguntas como o inquérito. Permite que o entrevistado se expresse por suas palavras e por
ordenamento que desejar, cabendo ao investigador apenas o encaminhamento das suas intervencgdes
no interesse da pesquisa (Quivy, 1998). “[...] entrevista semidirectiva [situa-nos] num nivel
intermédio, ao respondermos as duas exigéncias que podem parecer contraditorias. Por um lado,
trata-se de permitirmos que o préprio entrevistado estruture o seu pensamento em torno do objecto
perspectivado, e dai 0 aspecto parcialmente «ndo directivo». Por outro lado, porém, a defini¢do do
objecto de estudo elimina do campo de interesse diversas consideracfes para as quais o
entrevistado se deixa naturalmente arrastar, ao sabor do seu pensamento, e exige o aprofundamento
de pontos que ele proprio ndo teria explicitado, e dai, desta vez, o aspecto parcialmente «directivo»
das interveng¢des do entrevistador” (Ruquoy, 2005:87).
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O acesso aos entrevistados iniciou-se com a formalizacdo através de uma informacao
dirigida aos administradores municipais do territério dos Vahanya, concretamente:
Chongoroi, Caimbambo, Cubal e Ganda com o conhecimento do Governador da Provincia de
Benguela (vide anexo n° 2.3), que ndo sO reconheceram o interesse da realizacdo da referida
pesquisa como também apoiaram o investigador, em alguns casos com alojamento e
orientaram as autoridades tradicionais na indicacdo de informadores a altura das necessidades
da investigacdo. Tal atitude dos governantes justifica-se pela pertinéncia e acessibilidade do
tema, referida varias vezes por alguns entrevistados em alguns momentos informais.

As entrevistas a 12 jovens, dos 30 inicialmente previstos, subdividem-se em duas
individuais e duas colectivas, estas Ultimas preferidas pelos entrevistados. As entrevistas a 51
“mais velhos”, contra os 30 previstos inicialmente, contaram com as seguintes camadas
sociais: trinta e dois (32) pais de diferentes aldeias; dez (10) autoridades tradicionais; quatro
(4) ancidos; dois (2) missionarios; um (1) fazendeiro; um (1) professor; e um (1) responsavel
de ONG/nacional. As entrevistas variam em 33 individuais e cinco (5) colectivas. As
entrevistas colectivas foram organizadas de forma espontdnea por algumas autoridades
tradicionais com destaque para as Municipio da Ganda e da localidade de Lutira Wemba.

As entrevistas, quer individuais, quer colectivas tiveram uma durac¢do de 45 a 60 minutos e
foram feitas maioritariamente em lingua hanya, preferéncia dos entrevistados e em portugués.
As entrevistas em lingua hanya néo constituiram dificuldade de traducdo, por a referida lingua
ser do dominio do investigador. Para permitir eficacia nos resultados das entrevistas foi usado
um mini gravador, que permitiu o registo das intervencGes em auxilio das anotacOes feitas
pelo investigador e a maquina fotografica que permitiu, com perfeicdo, o registo de imagens
dos entrevistados (vede anexos n° 2.4; 2.5; 2.6; 2.7; 2.8; 2.9; 2.10; 2.11; 2.12; 2.13; 2.14;
2.15;2.16; 2.17; 2.18; 2.19; 2.20 e 2.21).

Durante as entrevistas registaram-se alguns constrangimentos devidos ao fato de ter
coincidido o periodo de pesquisa com as férias que criaram o engajamento de alguns
entrevistados nas tarefas domésticas e a dispersao de outros para junto de outras familias de
outras localidades, fora do territério. A coincidéncia da pesquisa de campo com a quadra
festiva (Natal e Ano Novo), foi aproveitada também por alguns entrevistados para
formularem os seus pedidos de “Boas Festas” que obrigaram ao investigador a desembolsar
alguns valores para o atendimento de tais pedidos. No entanto, tais constrangimentos foram

passiveis de gestdo da parte do investigador.
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2.3.3 Analise de Contetido

Para Estaves (2006) a analise de conteudo pode incidir sobre os dados que podem ser de
origem e de natureza diversas, como por exemplo: dados suscitados pelo investigador
(protocolos de entrevistas semi-directivas e ndo-directivas, respostas abertas solicitadas em
questionarios, historias de vida, diérios, relatos de préticas, portefélios, etc.) e dados
invocados pelo investigador (isto &, tracos de fendmenos que existem independentemente da
sua accao, como; observacao directa registados em protocolos, notas de campo, documentos
de arquivo, pecas de legislacdo, artigos de jornal, livros ou partes de livros, bibliografia e
outras).

A anélise de contetudo tem como fundamento e importancia:

A escolha dos termos utilizados pelo locutor, a sua frequéncia e o seu modo de disposicdo, a
construgdo do «discurso» e 0 seu desenvolvimento séo fontes de informagdes a partir das quais
0 investigador tenta construir um conhecimento”. O lugar ocupado pela analise de contetido na
investigacao social ¢ cada vez maior [...] porque oferece a possibilidade de tratar de forma
metddica informacdes e testemunhos que apresentam um certo grau de profundidade e de
complexidade [...] exemplo, os relatorios de entrevistas pouco directivas. Melhor do que
qualquer outro método de trabalho, a analise de contetido [...] permite, quando incide sobre um
material rico e penetrante, satisfazer harmoniosamente as exigéncias do rigor metodoldgico e da
profundidade inventiva, que nem sempre sdo facilmente concilidveis (Quivy e Campenhoudt,
2008:226-227).

Para analisar os dados obtidos pelas entrevistas elaboramos uma grelha de anéalise de
conteudo, definindo categorias, descritores e as unidades de registo e que é apresentada em

anexo.

2.3.4 Trabalho de campo

O trabalho de campo decorreu no territério dos Vahanya, Provincia de Benguela, entre 12 de
Dezembro de 2014 e 31 de Janeiro de 2015, com a duracdo de cerca de 45 dias interpolados,
com pausas no periodo festivo. O percurso feito com o transporte proprio obedeceu o seguinte

itinerério.
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2.3.4.1 Itinerério
O itinerério correspondeu os cerca de 1.061,2 km de distancia, efectuado em quatro viagens,

totalizando os 4.244,8 km, como ilustra a figura abaixo, distribuidos da seguinte maneira:

a) Luanda— Benguela, cerca de 530 km;

b)  Benguela— Catengue, cerca de 77,9 km;

c) Catengue — Caimbambo, cerca de 30 km;

d) Caimbambo — Cubal, cerca de 30 km;

e)  Cubal — Ganda, cerca de 53 km;

f)  Cubal — Capupa, cerca de 55 km;

g) Capupa - Lutira Caipumba, cerca de 12 km;
h)  Lutira Caipumba — Lutira Wemba, cerca de 7 km;
i)  Catengue — Chongoroi, cerca de 55,8 km;

), Chongoroi — Quilengues, cerca de 63 km;

k)  Quilengues — Cacula, cerca de 50,5 km;

I)  Cacula - Lubango, cerca de 83 km.

Figura 2.1 — Itinerario de entrevistas
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Fonte: Desenhado por Justino K. Bumba, 2015.
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2.3.4.2 Populagéo do estudo

A partida estabeleceu-se uma populacdo de 60 entrevistados repartidos em 30 jovens e 30
“mais velhos”, distribuidos pelos quatro municipios que compreendem o territorio hanya,
nomeadamente: Caimbambo, Cubal, Chongoroi e Ganda, a razdo de 15 pessoas por
municipio, sendo dez (10) “mais velhos” e cinco (5) jovens. A amostra inicial alterou-se para
mais trés (3) entrevistados, totalizando 63%. Uma alteracio que em termos de
representatividade favoreceu os “mais velhos” em detrimento dos jovenszg. Dos 12 jovens
entrevistados, dez (10) sdo do sexo masculino e dois (2) do sexo femininos representando
1,66% e 51 “mais velhos” entrevistados repartidos em 43 homens e oito (8) mulheres uma
representatividade do género feminino de 1,86%.

Consideramos também necessario entrevistar duas personalidades pertencentes aos
Ministérios da Cultura (Dr?® Rosa Cruz e Siva) e da Educacdo (Dr.2 Ana Paula Ndala
Fernando, Ministra e Secretéria de Estado da Educacdo para o ensino geral, respectivamente.
cujos contributos consideramos pertinentes, pois permitiram a compreensdo das politicas
destes mesmos sectores, face a algumas inquietacGes apresentadas pelos entrevistados. As
entrevistas a essas duas personalidades alteraram o nimero de entrevistados de 61 para 63 e
visou também a abordagem de algumas preocupacdes de &mbito cultural e do ensino escolar,
colocadas pelos entrevistados, bem como da compreensdo das politicas das referidas
instituicGes em relacdo as inquietacdes expostas, as quais foram detalhadamente esclarecidas.

Os entrevistados integram-se numa faixa etaria que vai dos 15 aos 110 anos de idade,

portanto, dos mais jovens estudantes aos “mais velhos” conforme quadro abaixo.

A alteracio da quantidade de amostra prevista inicialmente para 60 entrevistados, subido para 63,
tem a ver, em primeiro lugar, com a mobilizacdo feita pelas autoridades tradicionais em
cumprimento da orientacdo dada pelos respectivos Governos municipais, o facto do investigador
“filho da terra” falador da lingua hanya e autor da obra que retrata questdes sobre o 0coto, seu lugar
de educacdo tradicional. E, em segundo lugar, o facto de o tema ser acessivel a todos os niveis e
abordar questdes de interesse para a propria comunidade rural.

» A pesquisa de campo decorreu no periodo de férias escolares e nas vésperas e depois da quadra
festiva. Nessa altura, os jovens estudantes decidiram passar férias com os parentes de outras regides
e/ou cidades e, 0s que permaneceram na regido estiveram ocupados com as actividades da
comunidade (pastar bois, trabalhar na lavra, cuidar das lavras e de outras actividades domésticas,
nédo sendo por isso sido disponibilizados para o encontro com o investigador.
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Quadro 2.1-- Caracterizacdo da amostra

FASE ETARIA | JOVENS | “MAIS VELHOS”
15A 20 12 -
20 A 30 - -
30 A 40 - -
40 A 50 - 04
50 A 60 - 05
60 A 70 - 16
70 A 80 - 11
80 A 90 - 09
90 A 100 - 04
100 A 110 - 02*
SUB-TOTAIS 12 51

* Trata-se de duas ancids, nomeadamente: Cecilia Chilimovenda (Cambuta), de 110 anos de idade, que, a pedido
da filha Verena Pina, de 88 anos de idade, aceitou ser entrevistada em auxilio a referida filha e Teresa Navaia
(Cambuta), de 100 anos de idade, que voluntariamente aderiu a entrevista.

A representacdo por género favorece, em geral, o género masculino. Dos 63 que
constituem a amostra apenas dez (10) sdo do sexo feminino, correspondendo a 1,58%. Em
Africa e, sobretudo no campo, as mulheres dificilmente tém uma intervencdo activa na
apresentacdo das questdes da vida politica, econémica, social, cultural e outras, admitindo
serem questdes reservadas aos homens e, também, o préprio homem chama a si a
responsabilidades desses assuntos ignorando, as vezes, a presenca da mulher.

O nivel de escolaridade dos entrevistados varia entre iletrados e ensino superior. Os
iletrados sdo todos os “mais velhos”, numa representatividade de 63,49 %, seguido do ensino
primario com 22,2% e, finalmente, os entrevistados com o ensino secundario, médio e

superior, todos constituindo 0,47%, como se pode observar nos quadros seguintes.

Quadro 2.2— Caracterizacao dos entrevistados por niveis de escolaridade

Tipo de Fonte lletrados | Primdrio | Secundario Médio Superior
Jovens - 09 02 01 -

“Mais Velhos” 40 05 01 02 03

SUB-TOTAIS 40 14 03 03 03
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As actividades realizadas durante o periodo de pesquisa de terreno constam dos registos do







CAPITULO I11: SISTEMA DO ENSINO EM ANGOLA

3.1 O Ensino no Periodo Colonial

O sistema do ensino colonial em Africa, em geral, e, em Angola, em particular, reflecte as
prioridades e as ideologias do poder colonial e da Igreja Catdlica, que resultam de um
movimento internacional, ao desfavor das formas pré-coloniais da educacdo tradicional das
sociedades africanas que traduzem a diversidade cultural e linguistica do continente africano
(Gustafsson, 2005).

A falta de instituicGes escolares na sociedade africana tradicional antes da chegada dos
europeus ndo pode ser interpretada como a auséncia do ensino e aprendizagem, pois a
passagem de conhecimentos nas referidas sociedades processava-se por via da cultura oral. A
introducgdo da escola do modelo ocidental visou assegurar, fortalecer e dar prosseguimento a
politica de dominacdo, objectivo principal do regime colonial. Para a concretizacdo de tais
pretensdes impunha-se o envolvimento da Igreja Catolica, para ocupar-se da educacao das
ditas populacdes indigenas, dentro dos moldes da cultura portuguesa. Ou seja a Igreja
contribui para a assimilagdo das técnicas europeias, fornecendo aos “indigenas” a “cultura
branca” e preceitos cristdos, na medida suficiente para se tornarem habeis, cristianizados e
activos (Ocuni C4, 2000).

Uma abordagem sobre o sistema de ensino colonial portugués, em Angola, passa por
considerar os trés pilares: o primeiro pilar, rebate argumentos falsos segundo os quais ao
longo do periodo salazarista o sistema de ensino se manteve inflexivel e inalterado; o segundo
pilar, que reconhece na educacdo colonial a promocéo da estratificacdo da sociedade angolana
em sociedade central, sociedades periféricas e sociedades rurais (trata-se de uma
diferenciacdo enquadrada na perspectiva colonial da integracdo profunda das sociedades
africanas no mercado mundial, e na sua diviséo do trabalho, administrativo e comercial, para
consolidar o modo de produgdo dominante, estando esta diferenciacdo na base da clivagem
entre as duas sociedades) e, finalmente, o terceiro pilar, os debates produzidos em volta do
sistema de ensino colonial, no que toca a permanéncia ou ruptura no periodo pds-colonial
(Silva, 2003).

Ao pronunciar-se acerca do sistema de ensino colonial em Angola, Soares (2002) destaca
que o Estado colonial portugués, durante todo o tempo que antecedeu a década de 60, ndo
demonstrou vontade de levar o ensino ao alcance das populacfes autdctones angolanas. A

expansdo da lingua portuguesa ocorreu a partir de 1961/62, altura em que o Estado assumiu
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directamente as responsabilidades de alfabetizar as populac¢Ges nativas como caminho para o
“desenvolvimento social” e como mecanismo para a concretizagdo da politica de
“assimila¢ao” definida como incumbéncia civilizadora de Portugal.

Bender (2004) considera que com a «civilizagdo», o regime colonial portugués, pretendeu
interferir profundamente em todos os aspectos sociais dos africanos, desde as organizagoes
sociais, econdmicas e politicas, as crencas religiosas, ao vestuario, aos habitos alimentares, a
cosmologia, ao habitat, incluindo as técnicas agricolas. Para o regime colonial, todos os
meios que contribuissem para a destruicdo dos sistemas tradicionais africanos eram
aplaudidos, incluindo o trabalho forcado que desintegrava os africanos das suas culturas. A
civilizacdo, no entender de Ramos (1952:63), “[...] implica profunda evolu¢do politica, tal
como sucedeu com as sociedades europeias, forcadas a aceitarem novas instituicdes e novas

praticas sociais”.

3.1.1 Politicas educativas do sistema colonial em Angola (1926-1975)

As politicas educativas do sistema colonial ignoraram as instituicdes e as formas de ensino
tradicionais existentes nas sociedades africanas, usadas como meios de transmissdo de
conhecimentos as criangas. Ignoraram ao ponto de os estudiosos de questdes sobre a educacao
em Africa se preocuparem apenas com a educacdo em escolas de caracter europeu, como se
antes da chegada dos europeus ndo houvesse educacao digna de realce entre os africanos. N&do
obstante, as sociedades africanas ndo pararam com a sua tarefa de educar, durante todo o
periodo colonial, apesar das constantes alteracdes registadas nessas sociedades (Newitt,
1981).

Uma das mudancas foi a integracdo prematura da populacdo africana, em 1950, na nova
ordem econdmica e social, dai a duvida sobre a relevancia do ensino do tipo europeu para
alguém que ainda era essencialmente agricultor e ainda guarda consigo muitas relacdes
familiares e de linhagem da era pré-colonial.

A dindmica social e as tendéncias em dominar as ditas populac¢Ges indigenas forcaram o
Governo colonial a introduzir reformas no sistema de ensino primario, em 1927, através do
Diploma n.° 518. O referido diploma estrutura o sistema de ensino em dois subsistemas: um
subsistema de ensino para os “indigenas” e outro subsistema de ensino para os europeus €
“civilizados”. O objectivo do subsistema de ensino para os “indigenas” previa “difundir nos
povoados selvagens, aos indigenas, os melhores preceitos higiénicos e morais, 0S
conhecimentos da nossa lingua [portuguesa] e ensinar-lhes um oficio que os torne Uteis a si e
a colénia” (DSIP, 1931).
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O subsistema de ensino dirigido aos europeus e “civilizados”, precisamente aos filhos dos
colonos e aos “civilizados”, tinha como finalidade a criacao de “unidade intelectual e moral
da Nacdo portuguesa”, mantendo o mesmo grau de cultura dos que permaneceram em
Portugal (RCSG, 1931:15). O ensino em referéncia apresentava uma estrutura semelhante a
da metropole, com dois niveis — o primario e o secundario geral, dirigido maioritariamente
pelo Estado.

Newitt (1981) refere que fazer parte da comunidade “civilizada™ dos brancos era a grande
motivacdo para a entrada dos africanos no ensino, pois, quem gozasse deste estatuto de
civilizado era supostamente isento do pagamento de impostos africanos e das leis do trabalho,
gozava da liberdade de movimentos e, em teoria, era possivel o exercicio de cargos no
governo e a participacdo na comunidade europeia. Contudo, na préatica, ndo foi o que
aconteceu. Um civilizado africano ndo dispunha de nenhum direito sobre a terra; ndo podia
ser chefe ou beneficiar dos direitos sobre a lei africana; tinha de suportar os encargos com 0s
impostos europeus, mais onerosos do que as tributaces nativas e sem a possibilidade de se
escapar.

Em pronunciamentos oficiais, segundo a mesma autora, 0 Governo colonial portugués
havia manifestado apenas o interesse na implementacdo da educacdo moral e da fé catolica
que facilitariam a preservacdo dos valores tradicionais portugueses. N&o revelou nenhum
interesse com a educacdo das populacbes, nem mesmo como forma de melhoramento da
administracao colonial.

Duffy (1962) considera o indigenato® como o regime de desigualdade social e politica por
basear-se na divisdo da populacdo em indigenas e ndo-indigenas®’. Os individuos da primeira

%A palavra indigena vem do latim indu, reforcativo de in, de, e geno, geracdo, origem), significa tudo
0 que nasce num determinado pais e ai vive, podendo ser pessoa, animal, ou planta, que se
apresenta oposto ao que é de fora, designado por exdtico. E muitas vezes empregue para definir,
longe do qualificativo, de forma visivel e condenavel impropriedade. Ora, “[...] preto bocal, o
preto ainda ndo assimilado, a lingua falada em qualquer coldnia, os tribunais que julgam as
questbes provocadas entre 0s naturais, 0s negdcios que lhes dizem respeito, outros conceitos
semelhantes”. «O individuo que continua a seguir os usos € costumes da sua raga, que nao
assimilou ainda a nossa civilizagdo, que nao fala nem escreve a nossa lingua» (Frazdo, 1947:201).
A palavra indigena parte de dois critérios fundamentais: o critério racial ou étnico e o critério
cultural. Para o primeiro critério, sdo indigenas os naturais da coldnia pertencentes as ragas nativas.
E, para o segundo critério, sdo indigenas apenas aqueles elementos da populacdo nativa que, pelas
suas concepcbes morais e sociais, pelos seus usos e costumes, individuais ou colectivos, se
integrem na cultura propria e caracteristicas do grupo étnico a que pertencem (Cunha, 1953).
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categoria para passarem para a segunda categoria tinham de reunir na totalidade os seguintes
requisitos: possuir 18 anos de idade, provar saber ler, escrever, falar portugués, ser
assalariado, saber comer a mesa, vestir a europeu e professar a religido oficial portuguesa
(catdlica), ndo possuir antecedentes criminais, enfim, estar dentro dos padrdes da vida
europeia.

A obrigatoriedade do ensino da lingua portuguesa, ignorando as linguas maternas, € uma
atitude de aculturacdo levada a cabo pelo sistema de ensino colonial, politica defendida pelo
Governo central colonial portugués como sendo a via para 0 dominio das populac@es nativas.
Tal como se pode observar em algumas decisdes e pronunciamentos oficiais, destacando-se: 0
ponto 13.° das conclusdes do balango das actividades da Educac¢do no Ultramar, “O uso da
lingua nacional [portugués], como aglutinante cultural, veiculo de convivio e expressdo
comum das populacdes que constituem a Nacdo, e instrumento de racionalizacdo ldgica do

. . 2
pensamento, deve continuar, deve passar a ser intensamente processado”.

Edevemos ser intransigentes, pertinazes e insatisfeitos na intensificagdo do uso da lingua

portuguesa®.

A lingua portuguesa tem de ser a lingua comum a todos o0s portugueses, sem distin¢do de local,

de nascimento, de etnia ou de confissao religiosa®.

Aos condicionamentos de passagem de um estatuto ao outro como acima se refere, associa-
se o0 facto da ndo existéncia de legislacdo reguladora de tal procedimento. Dai, resulta que
para a emissdo de um certificado ou alvard de assimilado, da competéncia dos
administradores de circunscri¢do ou do concelho, se processe de forma arbitraria e a mercé da
vontade do agente da administragdo (Cunha, 1953).

Como estratégia, 0 Governo colonial portugués, durante a vigéncia da Primeira Republica
em 1913, cria a lei das missbes que se ocuparia do primeiro programa de educacdo para 0S

africanos, privilegiando as missbes catolicas, em detrimento das missdes protestantes. A

!N&o-indigenatos ou civilizados eram populagdes compostas de todos os brancos e assimilados que
compreendia mestigos e africanos tidos como assimilados (Bender, 2004).

%2Jornal Diério de Noticias, 3 de Setembro de 1967, p. 1e 5.

%Extracto do discurso proferido durante o balanco das actividades da educagdo no Ultramar, pelo
Ministro do Ultramar de Portugal [Prof. Doutor Joaquim da Silva Cunha], em Diério de Noticias, 3
de Setembro de 1967, p. 1.

%Idem, em Diério de Noticias, 4 de Setembro de 1966, p. 9 e 16.
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preferéncia do Governo colonial portugués para a parceria com as missdes catélicas no
processo de ensino, em exclusdo das missdes protestantes, mereceu referéncia de Possinger
(1986), ao considerar que enquanto 0s missionarios catolicos eram significativamente
portugueses agiam em obediéncia aos desejos do colonizador, limitavam-se a difundir a fé
cristd através do evangelho e a edificacdo de escolas de acordo com os padrdes do Governo
colonizador e, muitas vezes, estando, salvo raras excepcOes, a favor da politica colonial de
“concentracdo”, vendo nela a forma facil de acesso as populagdes; os missionarios
protestantes eram, maioritariamente, provenientes dos paises que ndo possuiam coldnias, ou
se tinham desfeito delas ha bastante tempo, bem como da participagdo de tais paises no
desenvolvimento socioecondmico em combinagdo com o desenvolvimento espiritual. Foram
alguns desses paises que apoiaram as reivindicacbes do povo angolano na luta pela
Independéncia, em 1961 (Henderson, 2001).

Varios missionarios protestantes estrangeiros identificados com o envolvimento na politica
foram expulsos, e os missionarios protestantes africanos foram detidos e desapareceram nas
prisdes. Dos que escaparam uns foram submetidos ao controlo cerrado, limitando-se a
actividades religiosas e de ensino. Outros integrados por pastores, ancidos, mulheres e
meninas fugiram para o exilio ou juntaram-se as fileiras dos movimentos de libertacdo
nacional, para evitar prisdo, morte ou enquadramento forcado no exeército colonial (Heywood,
2000).

As escolas protestantes, mesmo na condi¢cdo de marginalizadas pelo Estado, ou seja, ndo
terem sido reconhecidas como oficiais, logo, sem contar com o apoio do Estado para
sobreviverem, tiveram de recorrer a outros mecanismos. Birminghan (2006) refere que uma
das saidas encontradas pelos evangelistas para contrapor a crise social em que viviam foi a de
dedicarem-se ao ensino das criangcas dos comerciantes, sem grandes sucessos devido ao
namero infimo de criancas, a que se associa a fuga ao pagamento de propinas e do
insignificante apoio das missfes-mae.

N&o obstante a dificil situacdo a que estdo submetidas as missdes protestantes, as mesmas
foram capazes de apresentar melhores resultados em relagdo as missGes catélicas. No ano
lectivo de 1929/30, por exemplo, ja haviam conseguido elevar o nimero de alunos de 3.000
para 9.177, contra os das missfes catdlicas do mesmo periodo avaliados em cerca de 3.000
que aumenta para apenas 7.000 no ano lectivo de 1939/1940 (Gabriel, 1978:500). Os
objectivos da participagdo no sistema de ensino por parte das igrejas variam: enquanto as
escolas da Igreja Catolica (seminarios) sdo instituidas na base da formacdo para criar

vocacOes para o sacerdocio, as escolas da Igreja protestante estdo concebidas para ensinar a
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ler e a escrever aos cristdos de forma permitir a leitura e interpretacdo das sagradas escrituras
na comunidade de origem Henderson (2001).

Segundo Gabriel (1978) o Estatuto Missionario que consta do ato colonial de 1930 e da
Constituicdo de 1933, celebrado entre a Santa Sé e o Governo colonial portugués limita-se
apenas a atribuir responsabilidades as missdes catolicas, sobre a realizacdo do ensino
destinado aos “indigenas”. No entanto, ndo disponibiliza os meios para manter o quadro ja
existente e muito menos abragar novas situacGes que tém a ver com a criacdo de novos
estabelecimentos e com a formacéo de professores. Opinido corroborada por Rego (1960) ao
afirmar que a alocagdo do ensino para os “indigenas” ndo teve suporte em recursos
necessarios para a efectivacdo dos programas. Henderson (2001) reforca a posicao defendida
pelos autores anteriores ao afirmar que o Estado ao atribuir o ensino destinado aos
“indigenas” a Igreja Catolica, procurou libertar-se das suas responsabilidades e exige que
sejam as missdes catolicas a ficarem responsaveis por tais responsabilidades.

A celebracdo da Concordata entre a Santa Sé e Governo colonial, em 7 de Maio de 1940, e
a publicacdo do Estatuto Missionario de 1941, abrem uma nova perspectiva a Igreja Catolica,
ao assumir o papel de dirigir um novo sistema de educacdo (a instrucdo rudimentar)®®. Mas,
contra todas as expectativas das autoridades missionarias, o Governo colonial nao
disponibiliza oportunamente uma legislacdo ao nivel “provincial” (Angola) para o inicio das
actividades, vindo a acontecer isso dez anos mais tarde com a publicacdo, pelo Governo da
Provincia, da Portaria n.° 7.079, de 6 de Fevereiro de 1950.

Silva (1947) mostra que seis anos depois da publicacdo do Estatuto Missionario, ocorrida
em 1941, tudo se mantinha estagnado como no periodo anterior a publicacdo do referido
estatuto, sem o pronunciamento dos bispos, nem do Governo da coloénia nem da “Metropole”.
Do siléncio das autoridades religiosas e do Governo ficou a fama das missBes catolicas
negligenciarem o ensino dos “indigenas”.

A realidade do ensino destinado aos “indigenas”, no periodo apds a publicagcdo do Estatuto
Missionario 1941-1947, é caracterizada por Silva (1947) como constituida por trés elementos

provaveis, sendo:

%Um tipo de ensino baseado na aprendizagem da lingua portuguesa, sem, no entanto, estabelecer-se
matérias a serem ministradas. Duffy (1959) considera o sistema de ensino rudimentar desprovido
de qualidade e de contetdo para a instrucdo do africano. Muitas vezes, ndo era capaz de fornecer as
bases para 0 acesso aos estudos mais avangados, ainda que houvesse vontade do africano em querer
continuar.
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As missOes catdlicas ndo esperavam da atribuigdo, pelo Governo colonial, de tdo
tamanha responsabilidade expressa no Acordo Missionario que previa a abertura
de escolas destinadas ao ensino dos “indigenas” fora e dentro das missdes, na
perspectiva de atender numerosos internatos e externatos das periferias. Agravado
com o fato do ensino da periferia ser ministrado por catequistas formados pelas
respectivas missdes, distribuidos de acordo com as seguintes categorias: (i) uns
ensinam a letra do catecismo na lingua nativa; (ii) outros ensinam a mesma letra
do catecismo com o recurso rudimentar da lingua portuguesa; (iii) outros ainda
que procuram a aproximagdo com 0s programas antigos da instru¢do primaria que
se circunscrevem na aprendizagem de ler, escrever e cantar, em portugués, num
nivel recuado que se assemelha ao sistema de ensino do século XVII.

As missdes foram atribuidas as responsabilidades do ensino aos “indigenas”, no

entanto; as escolas ja existentes ndo foram alocadas nem os bispos as reclamaram,

talvez por se terem apercebido da responsabilidade que tal compromisso
acarretava. Ficou claro que houve pouca vontade do Estado portugués de as
entregar e pouca vontade da parte dos dirigentes da Igreja Catdlica de as reclamar.

Incapacidade da parte das missdes em resolver sozinhas a quantidade de problemas

que envolvia o ensino destinado aos “indigenas”, como:

a) Falta de orientacdo geral para o ensino em referéncia que inclui a defini¢do do
género, idade, métodos, fins, etc.;

b) A auséncia de programas devidamente definidos e livros especificos que ndo
sejam 0s usuais no ensino dos brancos, tendo em conta o grupo alvo a que
destinam «Um programa sobriamente doseado, além da lingua portuguesa,
dos conhecimentos imediatamente necessarios para interessar o indigena na
vida social util, que a ocupacéo branca Ihe vai proporcionando;,

c) Falta de professores a altura, para substituir os catequistas existentes,
confrontados com a questdo dos desistentes do sacerdocio néo
demonstrarem nenhum interesse para o desempenho da funcéo, passando a
solucéo pela fundagdo de nova escola de formacéo de professores;

d) Falta de remuneragdo condigna, levando a desisténcia dos professores
existentes que saem do ensino a procura de melhores ofertas;

e) Falta de incentivo, quer para missionarios, quer para os alunos, devido ao clima

em gue se processa o referido ensino.
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Santana (1964:3) enaltece a importancia do Acordo afirmando, tratar-se de “[...]
documento memoravel e altamente honroso para as tradi¢cbes catdlicas da Nacao
portuguesa...”. E destaca também os conteudos dos art. 66.%; art. 67.%; e, art. 70.° do referido

documento missionario, que estipula:

Art. 66.%: «O ensino especialmente destinado aos indigenas devera ser confiado inteiramente ao
pessoal missionario e aos auxiliares. Os Governadores acordardo com os prelados das dioceses e
das circunscri¢bes missionarias a passagem do ensino indigena do Estado para o das Missdes
publicando as portarias que tornem necessarias para regular esta passagem».

O 8§ Unico desse mesmo artigo determinava que «nos locais onde as missdes ainda ndo estiverem
estabelecidas ou que ndo possam desde j& exercer as fungdes que pelo presente artigo Ihes sdo
cometidas continuard a cargo do Estado o mesmo ensino indigena, mas apenas até que dele
possam tomar contax.

O art. 67.° estabelecia: «Os governadores reguiardo, mediante portaria, a prestacdo de provas
finais de habilitacdo de indigena que tiverem frequentado as escolas do ensino indigena, das
missGes para a passagem do respectivo diploma e atribuir-lhe-do a validade que se mostre
conveniente».

Mais adiante no art. 70.°, previa-se que a preparacdo do pessoal docente indigena (professores,
regentes, mestres, monitores e outros agentes) fosse realizada em «colégios missionarios ou

escolas designadas pelos prelados de acordo com os governadores das col6nias».

As Igrejas Protestantes excluidas do processo de ensino rudimentar destinado para
“indigenas” sdo, precisamente: Metodista Unida de Angola, Baptista de Angola,
Congregacional de Angola e outras Igrejas como: Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo;
Adventista do Sétimo Dia; e, Jesus Cristo sobre a Terra (Kimbango), instaladas em Angola na
altura (Pestana, 2010).

Por coincidéncia, foi das primeiras trés igrejas protestantes que surgiram o0s nacionalistas

como Anténio Agostinho Neto®, pela Igreja Metodista; Holden Alvaro Roberto®, pela Igreja

%Lider do MPLA (Movimento Popular de Libertacdo de Angola) e Presidente da 1.2 Repdblica de
Angola, designada por RPA (Republica Popular de Angola), falecido por doenga em Moscovo a 10
de Setembro de 1979.

Lider da FNLA (Frente Nacional de Libertacdo de Angola), falecido a 2 de Agosto de 2007, vitima
de doenca.
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Baptista de Angola e Jonas Malheiro Savimbi*®, pela Igreja Congregacional de Angola que
vao liderar o0 processo revolucionario através da luta armada que definiu a conquista da
Independéncia Nacional.

Henderson (2001) considera a adjudicacao da instrucdo rudimentar a Igreja Catélica como
a demissdo do Estado colonial portugués das responsabilidades de garantir a educagdo de
qualidade para todos. Margarido (1970) vai mais além ao qualificar tal atitude como uma

pretensdo do Estado Portugués de alcancar dois objectivos:

(1) Reduzir as despesas do orgamento colonial, uma das principais inquietacdes de
Salazar, pois que, através das missdes das igrejas, a gestdo do sistema do ensino
custaria menos do que sob a gestdo directa do Governo.

(i)  Colocar no centro das observactes e/ou criticas as missdes religiosas, em vez do
Estado ter de responder por tais responsabilidades. Como € de esperar, nao
dispondo de meios para responder as exigéncias que a tarefa impde, as
observacdes e/ou criticas ndo tardam de se fazerem sentir, sobretudo, a falta de

professores com preparacdo adequada.

Perante o quadro de indefini¢des e fuga de responsabilidades da parte do Governo, a Igreja
Catolica estrutura o ensino destinado aos autdctones em dois objectivos: 0 primeiro, visa a
comunidade cristd, em geral, baptizada, aos quais se ensina a rezar, por intermédio de
repeticdo das oracBes e a doutrina cat6lica. No caso em que as oracBes ou 0s canticos eram
feitos em latim, em portugués ou em lingua materna local, adoptava-se o método de
memorizacgdo, ndo estando, por isso, no centro das ateng¢fes o ensino da leitura. O segundo
objectivo consiste na necessidade de a Igreja estimular e preparar os quadros de vocacao
sacerdotal que, em vez disso, formou mais catequistas (Henderson, 1979).

Neto (2010) aprecia a qualidade da educacdo missionaria conduzida pela Igreja Catolica
durante a vigéncia do Acordo Missionario, descrevendo-a como tendo tomado atitudes
negativas para com a cultura e religido nativas, objectivando a sua destruicdo a qualquer
preco. Ler, escrever, usar a tabuada e o catecismo, acrescida a costura e o bordado para as

raparigas, completam a educacao para as raparigas. Estad-se perante um ensino que responde

% ider da UNITA (Uni&o Nacional para a Independéncia Total de Angola), falecido em combate, no
Moxico, a 22 de Fevereiro de 2002.
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ao plano concebido pelos colonizadores que visa ignorar as caracteristicas da realidade nativa,
aplicando metodologias desajustadas a referida realidade.

Contrariamente aos objectivos da Igreja Catolica sobre o ensino, 0s objectivos da Igreja
Protestante centraram-se no sentido em que cada individuo pudesse ler a palavra de Deus na
sua prépria lingua. Para tal, era necessario possuir um nivel académico que requeria a
existéncia de escolas acima da produgdo catequista. Assim, a Cémara Americana e
Congregacionalistas canadenses, em 1914, funda o Instituto Currie que, numa primeira fase,
se ocupa de treinar lideres locais da aldeia, em vez de produzir elites do nivel dos seminarios
catolicos. De entre os cursos ministrados, para além do treino dos lideres, figura carpintaria,
alvenaria, agricultura, alfaiataria e biblico (Henderson, 1979).

Ainda na perspectiva de Henderson (1979), a apreciacdo do ensino missionario em Angola
devera ter em conta trés periodos fundamentais: o primeiro periodo, antecede o ano de 1920,
caracteriza-se pela falta de accdo e de liberdade da parte do Governo; o segundo periodo,
enquadra-se no Decreto N.° 77, de 09 de Dezembro de 1921, de José Maria Mendes Ribeiro
Norton de Matos®, que reformula o ensino missionario com a proibicdo do uso de linguas
nativas nas escolas, reforcado com o licenciamento dos professores das aldeias locais pelas
administracdes locais, exigiam-se como requisito falar a lingua portuguesa; o terceiro periodo
identifica-se com a implantagdo de um novo sistema de ensino para os africanos (0 ensino
rudimentar), bem como da aplicacdo, em 1950, do Acordo Missionario de 1940, celebrado
entre Portugal e Vaticano.

A estatistica referente aos anos 1940 e 1950 revela quéo foi insignificante o ensino colonial
nesse periodo, ao apresentar resultados bastante irrisérios para os africanos, com apenas 0,7%

contra os 88% dos mesticos e 100% da populacdo branca, tal como se pode observar na

quadro 3.1.
Quadro 3.1 — Populagéo angolana por raca e «statuscivilizacional» (1940 e 1950)
A Populacao Total dos Percentagem de
no Raca L -
total civilizados «civilizados»
1940 a) Africanos 3665829 24221 0,7
b) Mesticos 28035 23244 82,9
Brancos 44083 44083 100,0
1950 a) Africanos 436689 30089 0,7
b) Mesticos 2964826 335 88,8
Brancos 78826 78826 100,0

Fonte: Bender, 2004 251.

*Nessa altura, exercia o cargo de Alto-comissério da Republica em Angola
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Dai que, Ferreira (1977) admita ndo existir quase condigdes institucionais em Angola, na
altura, para a civilizagdo dos africanos, mesticos ou europeus. Sustenta a afirmacdo com
dados estatisticos segundo os quais, em 1950, menos de 5% de criangas dos 5 aos 14 anos
frequentavam a escola, ficando os restantes 97%, com idade que vai dos 15 em diante na
condicdo de analfabetos. Volvidos dois anos, o ensino liceal apresentava apenas 37
individuos, sendo todos brancos (Ferreira, 1977:83-126).

O ensino rudimentar, segundo o mesmo autor, evoluiu mais tarde para ensino de
adaptacio® e tinha como objectivo a contribuicdo para promover um nivel de instrugdo das
ditas populagdes indigenas, fora da sua realidade politica e social. Nesta perspectiva, foram
criados outros instrumentos legais, que permitiram o surgimento de escolas de formacao de
professores para ministrar os curriculos do referido ensino rudimentar, de entre as quais
destague-se a Escola do Cuima, na Provincia do Huambo, a primeira do género que, em 1954,
ja possuia 153 alunos, todos pertencentes a Igreja Catolica.

A barreira de comunicagdo entre colonizados e colonizadores constitui uma das
caracteristicas do colonialismo. Enquanto os colonizadores pensavam, seguramente, que
Angola estava numa prosperidade econdmica e estabilidade politica, do lado dos colonizados,
0 sentimento era de frustracbes manifestadas em movimentos politicos que se preparavam
para a luta contra o colonialismo portugués (Henderson, 1979).

Soares (2002) refere que no decorrer da década de 60, o Estado portugués vé-se
confrontado com o problema politico ao nivel internacional que consiste na legitimacdo da
administragdo das provincias ultramarinas. Constam como exigéncias, segundo Cardoso
(2000), os propodsitos da “guerra fria” que se manifestam, internamente, no sentido da
inflexibilidade quanto a aceitacdo das ideias da nacdo unitaria e multirracial e das intencdes
de aproximacdo das relacdes com os territorios colonizados com vista a conciliacdo das ideias
de autodeterminacdo dos referidos territdrios, onde os valores culturais e identitarios de uma
sociedade plural e integrada com a presenca da populagdo metropolitana residente fossem
aceites como garantia da sustentacdo da sociedade civil, das estruturas econémicas e sociais

desses mesmos territérios.

“Trata-se de uma fase evolutiva do sistema de ensino rudimentar concebido como fase de preparagio,
das criancas “indigenas” para a transi¢do para os outros niveis de escolaridade cuja admissdo
requer falar a lingua portuguesa, como condicdo basica para a integracdo nos quadros da sociedade
lusitana (Azevedo, 1958).
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E no contexto politico acima referido que se verifica a escolha e nomeagdo do Prof.
Adriano José Alves Moreira*, para o cargo de Ministro do Ultramar e formado novo Governo
de Angola dirigido por General Venancio Augusto Deslandes** que vai projectar a expansao

do ensino no meio rural a partir de 1961/62.

3.1.2 A Dinamizagao do ensino colonial

A dindmica do processo de ensino colonial, em Angola, inicia-se, segundo Santana (1964),
com a accdo impulsionadora de D. Francisco Inocéncio de Sousa Coutinho, entdo
Governador-Geral de Angola. Santos (1970) enaltece o contributo prestado pelo referido
governante, embora esta se limite a fundacdo da escola de primeiras letras, de ler, escrever e
contar (mais tarde designada por escola primaria), em Luanda, bem como da criacdo das
escolas de latim, filosofia e retorica.

Refere-se ainda, 0 mesmo autor, que o contributo de Sousa Coutinho se estende a criacdo
do Decreto do Ministério e Secretaria do Estado dos Neg6cios de Marinha e Ultramar, de 14
de Agosto de 1845. O referido Decreto tinha como objectivo estabelecer a harmonia entre a
dita populacéo civilizada que defendia duas posi¢cdes opostas: uma para 0 ensino combinado
com as ac¢BGes missionarias e outra que preferia a separacdo e o distanciamento. Foi a partir
dai que, ficticiamente, o Estado portugués assumiu o papel activo de dirigir o ensino em
Angola, coma regulacdo da educacao das missGes para a educacdo estatal, em 1921 (Santos,
1970).

No entanto, a implementacdo coerente do sistema de ensino para as colonias so se verifica
a partir de 1929/1930, 8 a 9 anos depois. A referida regulamentacéo estipula a vigéncia de um
sistema de ensino composto de trés niveis: rudimentar, basico e secundario. Sdo politicas
educativas do sistema colonial adoptadas as colénias em geral e em Angola em particular
(Newitt, 1981).

O ensino escolar primario estatal regista um “crescimento significativo” de alunos e de
estabelecimentos escolares nos diferentes anos lectivos de 1929/30, com 3.653 alunos e 64
escolas; 1951/52, com 13.586 alunos e 247 estabelecimentos escolares; destes, o ensino
primario absorvia 207, ficando os restantes para os demais niveis de ensino. Destaca-se 0
ensino secundério, ensino profissional, ensino comercial e industrial. No ano lectivo de

1957/58, o numero de alunos matriculados é de 91.253, cabendo ao ensino primario 25.632,

“Era caracterizado, na altura, com a “fama de liberal”, “ideologicamente oriundo da esquerda
moderada”, sem ligagdes ao regime politico em vigor (Nogueira, 1984).
*Considerado um forte partidario da autonomia progressista do Ultramar (Nogueira, 1984).
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contando com aproveitamento total de 48.044; destes, 15.546 pertencentes ao ensino
primario. O total de estabelecimentos escolares, no ano lectivo atras referido, € de 1.481, dos
quais 420 sdo do ensino primario (RCEG, 1935:109; RTEG, 1952-1953:248; REG, 1958:61).

A semelhanca do ensino primario estatal acima referido, regista-se também o crescimento
nas escolas privadas e domésticas do mesmo tipo de ensino acima referido, apresentando-se
nos anos lectivos de 1949/50, com 3.054 alunos e em 1959/60 com 15.729 alunos, subindo
para 35.067alunos no ano lectivo seguinte, portanto, aproximadamente dez vezes mais em
relacdo aos trinta anos anteriores. No entanto, é importante referir que em termos de
representacdo de cor teve um crescimento desproporcional de 48% brancos, 31% mesticos e
21% negros (RTEG, 1952:304; DSEEG, 1961:57).

Castro (1978:203-204) estima que o ensino primario, sob direccdo missionaria na
proporcdo de 80% a favor das missdes catolicas com direito aos subsidios por parte do
Governo e as missdes protestantes com 20% sem direito a nenhuma remuneragao, se processa
com base no previsto pelas directivas oficiais que estabelecem: a transformacdo do africano
em um “portugués”, o que implica fazé-lo esquecer todas as tradi¢des culturais e historicas
das suas origens. Para concretizar o referido proposito, o ensino passa a ser ministrado apenas
em lingua portuguesa e sem a aprendizagem sobre as tradi¢des literarias e histéricas do povo
angolano. Mas, as populagdes africanas resistem aos actos de tentativa de esmagamentos,
falando a sua lingua e transmitindo oralmente as suas tradi¢des, as suas literaturas, habitos e
costumes.

As exigéncias de aculturacdo dos povos nativos impostas pelo Governo colonial, segundo
0 mesmo autor, s6 as missdes catolicas vado pactuar, pois, as missdes protestantes, para além
do exercicio da actividade do ensino geral, vao preocupar-se com a formacdo profissional e
com o0s bons exemplos de honra pessoal e da humanidade: ndo possuem concubinas de
maneira manifesta, ndo faltam ao respeito a mulheres africanas; nunca tomam a iniciativa de
mandar 0s seus estudantes, durante o ano lectivo, para trabalho de colheitas nas plantagdes
europeias; e, muito menos, aparecem embriagados. Dai que o exercicio da actividade do
ensino escolar levado a cabo pelas missdes protestantes se situe num nivel elevado em relacéo
ao exercido pelas missdes catolicas.

Em relacdo ao nivel secundéario, apesar de o Estatuto Missionario atribuir poderes as
missOes catolicas para criar colégios destinados ao ensino primario e secundario, com a
possibilidade de se beneficiar do apoio do Estado, o nivel de ensino secundario ndo teve o
empenho das missGes cat6licas comparativamente ao nivel priméario. Tal acontece, em parte,

porque, a dada altura, o proprio Estado, de sistema liberal, considerava o ensino particular,
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incluindo o ministrado pelas instituicBes dependentes como a Igreja Catdlica, ndo como
parceiro, mas como competidor do processo de educacdo estatal. Como consequéncias “ [...]
ndo lhe conceder meios de vida, mas deixa-lo entregue as suas proprias forcas, que em geral
sao fraqueza!” (Gabriel, 1978:505).

A accdo dos poucos colégios existentes na altura, pertencentes a Igreja Catolica, dirigidos
pelas Irmas de S. José de Cluny, em Luanda e no Huambo, e pelas Irmas Doroteias, em
Mocamedes (actual Namibe), S& da Bandeira (actual Lubango) e Benguela que ministravam o
ensino secundario, mereceu a abordagem de Gabriel (1978), tendo referido que os mesmos
registaram uma frequéncia maioritéaria de alunos brancos, e apenas alguns mesticos e negros.

A criacdo do ensino liceal, em Angola, era uma necessidade que se impunha aos
governantes coloniais, dada a pressdo exercida pelo ndcleo central colonial. E neste contexto
que a partir da década de 1950 a 1960, o ensino regista maior crescimento, quer em alunos,
quer em estabelecimentos escolares, assim como em docentes. O nimero de alunos dos
diferentes niveis cresceu de 13.586 do ano lectivo de 1951/1952 para 74. 627 alunos no ano
lectivo de 1959/1960 (Santos, 1970:223).

No entanto, Castro (1978:203) refere que no ano de 1955, os estabelecimentos de ensino,
duma forma geral, tinham inscritos 72.893 alunos; destes, 52.171 sdo africanos, 14.583
brancos e 6.139 mesticos. Aparentemente, os africanos aparecem com maior nimero de
matriculados no ano acima referido, mas tal cifra representa apenas de 6% a 7% da populacéao
africana em idade escolar, incluido aqui o ensino elementar.

Os estabelecimentos cresceram nos mesmos anos lectivos de 21, para 58. Cresceu,
igualmente, o corpo docente nos anos lectivos atras referidos, de 179 para 708 (RTEG, 1952-
1953:246-248; DSEEG, 1960:57-66).

Santos (1970) salienta que os esforcos virados para a dinamizacdo do ensino em Angola
prosseguem com a fundacdo do liceu nacional Diogo Céo, a 6 de Abril de 1929, em Sa da
Bandeira, actual cidade do Lubango, o segundo que surge na colénia em substituicdo da entdo
escola primaria superior Artur de Paiva. Seguiram-se outras fundacGes como: liceus de
Benguela e de Nova Lisboa (Huambo), em 1 de Agosto de 1956, a academia de mdsica de
Luanda, em 10 de Agosto de 1954, os institutos de investigacdo cientifica e de investigacdo
médica, em 7 de Marco de 1956.

Santos (1970:233) afirma ainda que a entrada em funcionamento das estruturas do ensino

secundario, permitiram o seguinte movimento escolar:

94



a) O Liceu de Sa da Bandeira (Lubango), matriculou 1.804 alunos, 530 dos quais
internos e 1.274 externos;

b) A Escola Industrial e Comercial Sarmento Rodrigues, da entdo Nova Lisboa
(Huambo), contava com 345 alunos;

c) A escola Industrial e Comercial Artur de Paiva, também de Sa da Bandeira, com
222 alunos;

d) A Escola Industrial e Comercial de Mocamedes (Namibe), com 250 alunos
matriculados;

e) A Escola Técnica Elementar do Lobito, com 54 alunos;

f) A Escola Técnica Elementar de Benguela, com 52 alunos.

O ensino profissional, no periodo em analise, conhece uma nova dinamica assente nas
accgdes anteriores de 1912, do entdo Governador-Geral José Maria Mendes Ribeiro Norton de
Matosque conduziram a fundagdo de escolas nas diversas areas de ensino profissional como:
na saude; nas artes graficas; nas telecomunicacGes e na agropecuaria. Por exemplo, nas
telecomunicacdes, temos a fundacéo da escola de radiotelegrafia®®, na agropecuéria registou-
se a fundagdo da escola prética agricola de Luanda®, da escola agropecudria Dr. Francisco
Vieira Machado, na localidade de Tchivinguiro® e de outras (Santos, 1970).

Na area agricola e pecuaria, o ensino profissional regista maior impacto com a publicacédo
do Decreto de 10 de Novembro de 1936 que cria as escolas profissionais elementares de
Catete (algoddo), do Cazengo (café), do Bi€é, de Malanje, do Huambo e da Humpata-Huila
(em fruticulturas e sementes). Segundo Santos (1970), até ao ano lectivo de 1957/58,
comparativamente ao ano lectivo de 1939/40, o quadro estudantil, docente e infra-estrutural

do ensino profissional, apresenta uma situacdo evolutiva significativa. Enquanto no ano

* Que preparava 0 pessoal dos C.T.T. — Correios Telégrafos e Telefones em operadores de

radiotelegrafistas e em mecanicos electricistas. As condi¢cGes de acesso a estes cursos sao
limitativas, apenas para candidatos com idade igual ou superior aos 16 anos e igual ou inferior aos
25 anos e possuir como habilitagdes minimas o 3.° ano liceal para o primeiro e a 4.2 classe para o
segundo curso.

*Criada a 25 de Julho de 1912, que por deficiéncia funcional foi transferida para o Cazengo na entéo
Vila de Salazar, actual Ndalatando, junto das estruturas da Estacdo Agronémica e passou a
designar-se de Escola Pratica Elementar de Agricultura do Distrito do Cuanza-Norte. A
transferéncia da Escola de Luanda para aquela localidade enquadra-se nas estratégias de
“desenvolvimento regionais”.

A sua fundagdo teve como objectivo a preparacdo de préticas agricolas, técnicos pecuérios e
capatazes para a orientacdo das tarefas da agricultura nos grandes empreendimentos da &rea.
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lectivo de 1939/40 existiram apenas as escolas agropecudrias e escolas oficiais, no ano lectivo
de 1957/8, passaram a vigorar escolas técnico-profissionais e elementares profissionais (vide

quadro 3.2).

Quadro 3.2-- Evolucdo do ensino profissional nos anos lectivos 1939-40 e 1957-58

Escolas Agro-Pecuarias e Escolas Oficinas

Designacao Ano Lectivo | N°de Escolas | N.°de Docentes | N° de Alunos
Escolas Agro-Pe. 1939/1940 7 11 252
Escolas Oficinas 1939/1940 6 21 423 (a)

Escolas Técnico Profissionais e Elementar Profissional — Oficial

Designacao Ano Lectivo | N.°de Escolas | N.° de Docentes | N° de Alunos
Técnico Profis.(b) | 1957/1958 14 236 2.739
Elementar Profis. | 1957/1958 6 26 483

(a) Estdo inclusos 37 alunos da Escola Elementar de Artes e Oficios «Casa dos Pobres de Luandax.

(b) Inclui o ensino agricola
Fonte: DSE (Direccdo dos Servicos de Economia), 1940 a 1943, p. 244 e REG (Reparticdo de Estatistica Geral),

1958, p. 61.

Mas essa evolugdo ndo teve 0 mesmo impacto para os estudantes africanos, e os restantes
estudantes, privilegiando sempre os estudantes filhos de colonos do ndcleo central e de alguns
mesticos e assimilados.

No mesmo periodo em anélise, impulsionaram-se as escolas de artes e oficios com a
criacdo de algumas escolas de artes e oficios de tipo elementar, tais sdo: Escola Elementar
Profissional D. Filipa de Lencastre de Benguela, em 1939; Escola Industrial de Luanda, em
1948;Escola Comercial de Mogamedes (Namibe), em 1952; Escola Industrial e Comercial de
Nova Lisboa (Huambo), em 1952; Escola Comercial de Luanda, em 1952; Escola Industrial e
Comercial da Huila, em 1952; Escola Comercial de Malanje, em 1958; que mais tarde, em
1961, evoluiu para Escola Industrial e Comercial. Dados estatisticos ilustram que, nos meados
do século XIX, o quadro estudantil, docente e de nimero de escolas no ensino profissional
elementar nos anos lectivos 1951/52 e 1952/53 (RTEG, 1952-1953 e REG, 1958), se

apresenta conforme o quadro 3.3.

96



Quadro 3.3 — Ensino profissional industrial e comercial, corpo docente e estabelecimentos

No Lectivo de 1951/1952

Alunos matriculados

Designagéo . . Particular e Docentes Estabelecimentos
Oficial Oficializado domeéstico
Técnico prof. 285 329 414 30 8
Eleme_ntar 483
profissional
Ano Lectivo de 1957/1958
Alunos matriculados Docentes Estabelecimentos
Designagdo Oficial | Oficializado Pjrt'QUI?r € Docentes Estabelecimentos
oméstico
Pro/Angola 2.528 0 211 208 10

Fonte: RTEG (1952-1953:264) e REG (1958:61).

Ainda no quadro da educacdo profissional foram criadas, em 1944, segundo DSEEG
(1960), escolas técnicas dos servigos de saude para a preparacdo do pessoal menor. Foram,
igualmente, criadas escolas de enfermagem em Luanda, Benguela, Bié, Huila e Malange, ao
lado das quais funcionaram os cursos de enfermeiras-parteiras destinados aos “indigenas”
ministrando matérias como: enfermagem geral, anatomia e fisiologia, obstetricia e
puericultura.

Mais tarde, foi criada a escola de Enfermagem em 1960. As escolas privadas existentes no
nivel de ensino secundario registam um crescimento na ordem dos 3.084 alunos, perfazendo
um total geral entre escolas estatais, privadas, incluindo seminarios menores pertencentes a
Igreja Catdlica e as escolas de formacdo artistica, de 10.836 alunos (DSEEG, 1960:66).

O Estado impunha as escolas missionarias o ensino em lingua portuguesa, excepto o ensino
da catequese que nos primados da “fé cristd” podia utilizar a lingua africana. A interveng¢ao do
Estado no ensino rudimentar confina-se, sobretudo, em algumas escolas de artes e oficios
destinadas ao meio rural que ndo foi capaz de reunir acima de 384 alunos no ano lectivo de
1949/50 (RTEG, 1952 e 1955:66). Para além desta intervencdo, segundo a mesma fonte,
coube também ao Estado criar mecanismos que possibilitassem a transicdo, mediante a
realizagdo de prova, dos alunos do ensino para “indigenas” para o ensino primario regular.

A publicacdo do regulamento do ensino rudimentar e do magistério destinado aos ditos
indigenas de ambos os sexos com idades compreendidas entre 7 e 15 anos tinha, segundo
Gabriel (1978) como objectivo a assimilacdo dos principios rudimentares de lingua
portuguesa, que compreendia trés niveis: iniciacdo, primeira classe, segunda classe e terceira
classe. Por estes niveis, tinham de passar todas as criangas “indigenas”, independentemente de
elas possuirem estrutura mental desenvolvida que as permitisse a rapida compreensdo da

lingua portuguesa.
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A aprovacdo na terceira classe, a principio, seria, segundo 0 mesmo autor, a premissa para
aceder ao ensino primario elementar. Mas, na prética, foram criados outros obstaculos que
tém a ver com a apresentacdo no ato da matricula ao ensino primario elementar do bilhete de
identidade dos pais dos alunos. Era uma controvérsia, pois 0 estatuto de “indigenas” nao
permitia a posse de tal documento. Logo, o ensino rudimentar estava concebido para
obstaculizar o desenvolvimento das populagdes nativas.

A mudanca da designacdo do ensino rudimentar para ensino de adaptacdo, em 1957,
introduz uma evolucdo educacional lenta mas continua no sistema de ensino rudimentar. No
ano lectivo 1959/60, por exemplo, o nimero de alunos a frequentar as escolas de adaptacéo
estima-se em 68.960, incluindo os 16.400, pertencentes as escolas protestantes (Gabriel,
1978:501). Embora, o Anuério Estatistico de 1960 estime em 116.904 alunos, numero
superior as colonias de Cabo Verde e Sdo0 Tomé e Principe e inferior a colonia de
Mogambique como se vé no quadro 3.4. Seja como for, sdo sempre numero infimos a julgar
pelos dados estatisticos apresentados no referido quadro, com destaque para a numerosa

populacéo africana.

Quadro 3.4 — Numero de alunos do ano lectivo 1959/1960

PAISES
TIPOS DE ENSINO SAO TOME E
PRINCIPE CABO VERDE | ANGOLA | MOCAMBIQUE
Ensino Primario 104.027
Ensino Médio 8.416 6.462 418.519
, . - 2.864 2.550
Técnico Profissional 1.163 5.382
171 10.400
Normal 351 326
. 70 593
Eclesiastico 581 490
Artistico 126
Total parcelar 3.103 9.930 116.904 432.552

Fonte: Anuario Estatistico de 1960, p. 20.

No decorrer do ano lectivo de 1959/1960 acima referido, de acordo com o DSEEG
(1960:66), procedeu-se a inauguracao de algumas escolas normais de adaptacdo que registam
uma frequéncia de apenas 326 alunos. N&o obstante as mudancas introduzidas o ensino para
“indigenas” no ano lectivo 1959/60 revelou-se de insucesso, pelo fato de na totalidade de
alunos inscritos no ensino rudimentar (de adaptacdo) cerca de 2/3 se encontrarem na 12 classe,
e menos de 5% conseguiram concluir a 42 classe. Este insucesso, segundo (RTEG, 1955)
reflectiu-se mais nas escolas catélicas do que nas escolas protestantes.

As escolas destinadas a “indigenas” ndo se localizavam na periferia € muito menos no
meio rural, mas sim nos centros urbanos, como sejam as escolas-oficinas do Estado. A maior

parte das escolas elementares de artes e oficios, assim como escolas das missfes que se
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localizavam nas cidades que também ministravam as 3.2 e 4.2 classes do sistema de ensino
primario regular estavam localizadas nos centros urbanos. Neste contexto, segundo (Silva,
2003:64) cerca de 10.000 alunos das escolas primarias para “indigenas”, no ano lectivo
1959/60,estavam localizados nos centros urbanos. A propdsito, a mesma autora, ao referir-se

ao ensino na fase de 1941 a 1960, afirmou:

Na fase em estudo, o ensino esteve, portanto, antes de mais, ao servigo da consolidacdo e
expansdo da sociedade central — fornecendo-lhe os saberes necessarios para o desenvolvimento
das suas forcas produtivas e para 0 cumprimento da sua funcéo na formagdo social global. [...]
A expansdo extremamente reduzida do sistema de ensino nas sociedades periféricas, em
contradi¢do com as repetidas afirmagdes oficiais, s6 pode ser compreendida como expressao de

uma logica “imanente” do sistema colonial (Silva, 2003:64).

As estatisticas apresentadas referentes ao periodo anterior ao ano lectivo de 1959/60, ou
seja, 1950, confirmam como eram marginalizadas as ditas popula¢des indigenas que dos 4
milhGes previstos na altura, apenas 14.451, eram consideradas civilizadas (sabiam ler e
escrever) e 1% de negros eram alfabetizados (DSE, 1943:6).

As razdes que estiveram na base das impossibilidades da expanséo do ensino colonial em
Africa, em geral, e em Angola, em particular, para fora dos centros urbanos, ou seja nas

comunidades de vida tradicional sdo apresentadas por Soares (2002: 136) como sendo:

(i)  “As distancias, a vastidao do territorio e a dispersao [...] das populagdes”;

(i) “A estrutura social das comunidades tribais e as actividades predominantes de
subsisténcia, com exclusdo da necessidade ou do desejo de alfabetizacdo e do
ensino escolarizado;

(iii) Evitar os efeitos desagregadores das estruturas sociais tradicionais e o éxodo rural
decorrente, numa sociedade civil sem meios de reintegracao;

(iv) Evitar os «efeitos de asfixia» das familias de acolhimento, que procuravam a sua
propria insercao na sociedade civil emergente;

(v) Fixar agentes de ensino nas comunidades de vida tradicional, para além dos casos
da proximidade e influéncia das missdes religiosas;

(vi) O valor dos meios financeiros e materiais necessarios para, face as circunstancias,
lancar e desenvolver qualquer plano consistente de ensino, na imensidade do

territorio, sem meios de comunicacao, fora das areas urbanas;
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(vii) A propria inexisténcia de técnicas pedagodgicas adequadas”.

Para Angola, segundo o0 mesmo autor, acresce-se especialmente:

a)

b)

d)

A concepcdo unitaria do ensino em todos os territorios sob administragdo
portuguesa, pese embora a institui¢do, em 1950, do “Ensino Rudimentar”, mais
tarde designado por “Ensino de Adaptagao, destinado as populacdes nativas;

O Estado transferira a responsabilidade do “ensino dos indigenas” para as Missoes
Catolicas, por forca dos Acordos e do Estatuto Missionarios;

A incapacidade das Missdes Catolicas, por falta de meios e de estruturas
adequadas, para assumirem tal responsabilidade, em toda a sua dimensdo, para
além de alguns casos exemplares isolados;

A inércia da Administracdo Publica e a insensibilidade da politica oficial, face
quer aos objectivos proclamados de civilizacdo das populagdes nativas — a politica
de “assimilacdo” — quer aos “ventos da historia”, que comegaram a acentuar-Se
mais intensamente a partir dos anos 50, com efeitos notérios na evolucdo social

interna e nas politicas internacionais.

A solucdo do problema da expansdo do ensino para Angola, segundo Soares (2002),

passou pela concep¢do do Plano de Ensino da Populacdo Rural, em 1961/62, desenvolvido

sob o lema “Levar a Escola a Sanzala”. O plano de ensino ora referido, foi ajustado as

caracteristicas proprias dos meios fisico e social sobre os quais viria a ser aplicado, bem como

conformado a estratégia de desenvolvimento das comunidades rurais, previa:

(i)

(i)

(iii)

Iniciar a desenvolver a alfabetizacdo e o ensino da lingua portuguesa em
populagdes fora dos centros urbanos, de forma generalizada;

Assegurar a presenca e a integracdo de agentes de ensino (frequentemente de
casais) nas comunidades de vida tradicional;

Desencadear uma nova dinamica social nas pequenas comunidades tribais,
incentivando a mobilizacdo do interesse das populagdes em torno de um primeiro
projecto comum — a escola — e, por via deste, provocar alteragdes sociais que
induzam o desenvolvimento de aglomerados populacionais viaveis, nos quais

passou a ser possivel, designadamente, o langcamento de programas de
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desenvolvimento comunitario e de estabilizagdo da agricultura tradicional
itinerante;

(iv) Levar o Estado a assumir as suas responsabilidades de ensino da populacéo, até
entdo hipotecadas as missoes religiosas;

(v) Romper a eminéncia burocratica do Ministério do Ultramar e a inércia da
Administracdo Publica e provocar a viragem da politica do Governo Central bem
como das concepcOes ainda dominantes na época, segundo as quais a
escolarizagdo dos “indigenas™ era receada como um elemento desagregador das
comunidades tribais, de efeitos incontrolaveis numa sociedade sem capacidade
para a sua integragéo;

(vi) Adoptar técnicas pedagdgicas adequadas;

(vii) «Ultrapassar as “impossibilidades” financeiras bloqueadorasy.

O desenvolvimento do plano de ensino “Levar a Escola a Sanzala” teve como sustentagdo
quatro linhas de forca, designadamente: a primeira linha consistiu no despertar dos interesses
das comunidades tribais; a segunda linha inseriu-se, na aprovacdo da integracdo de cada
comunidade na afirmacdo de cada projecto, com o envolvimento e direc¢do das autoridades
tradicionais na escolha do local e na edificacdo da escola com os meios locais, disponiveis, a
designacdo de um professor local e a capacitacdo da populacdo beneficiaria; a terceira linha,
teve a ver com a formacdo dos agentes docentes (monitores) integrados nas correspondentes
comunidades, ministrando cursos intensivos escolhidos e organizados para o efeito; a quarta
linha e dltima ligava-se a aplicagdo de principios pedagdgicos especificos, “o método global”
de leitura, na perspectiva dos métodos activos de Jean Piaget, assim como a elaboracdo dos
instrumentos didacticos, como: guias didacticos*® dos agentes de ensino (monitores escolares)
e manuais de aprendizagem da lingua portuguesa®’ (Soares, 2002).

A produgdo e inovacdo dos materiais acima referidos constituem uma inovagao na historia
da colonizagéo portuguesa. Serviram para o0 ensino da lingua portuguesa a populacédo africana
e substituicdo dos materiais iguais aos usados no ensino em Portugal em criangas cuja lingua

materna era o portugués (Soares, 2002).

““Didactica das LicBGes do 1° Ano do Ensino Primério Rural — Livro do Professor, 1° e 2° volume e
Didactica das Licdes de Aritmética da 1% Classe do Ensino Priméario — editada sob aprovacdo da
Portaria Ministerial n.° 20.380, de 19.2.1964 (Soares, 2002).

*Iniciacdo da Leitura — 1° e 2° Caderno.
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Padrdo (1998) destaca os avangos registados no ensino a partir do ano de 1961/62, no que
toca a producdo da legislacdo na area de educacgdo que proporcionara uma viragem no referido
sector a que designou de “auténtica mutacao na filosofia e nas estruturas do ensino”. Louva as
iniciativas do Governo portugués e da equipa governativa da entdo provincia de Angola®®
pelos avancgos verificados no ensino com a aplicagdo do Plano “Levar a Escoa a Sanzala”,
afirmando que “A manifestacdo do ensino dos indigenas inicia-se nessa altura, infelizmente
com um atraso de muitos decénios!” (Padrao, 1998:282-284)

A presséo politica vigente em Angola no intervalo 1958/1974, caracterizada por sucessivas
insurreicdes pacificas e armadas contra o colonialismo portugués, organizadas por alguns
movimentos nacionalistas da época, destacando: 4 de Janeiro de 1961*°; 4 de Fevereiro de

1961%; e, 15 de Marco de 1961, influenciaram grandemente a mudanca das politicas do

®Tratam-se das figuras do Ministro do Ultramar, Prof. Adriano Moreira, do Governador-geral General
Venancio Deslandes, bem como do seu sucessor Coronel Silvino Silvério Marques e do Secretario
Provincial da Educagdo Dr. Amadeu Castilho Soares e do sucessor deste para a area de educagédo
Dr. Jodo Pinheiro da Silva (Padrédo, 1998).

*Dia em que foram assassinados camponeses dos campos de algoddo da Baixa de Cassanje, na
provincia de Malanje que compreende as aldeias de Cambo Sunginge, Zungue, Kanzage, Wholo
dia Coxi, Santa Comba, Mulundo, Teca dia Kinda, Xandel, Moma, nos municipios de Cahombo,
Marimba, Cunda dia Baze e Quela, porque se opuseram aos reduzidos pre¢os na compra do
algodéo pelos fazendeiros e a companhia majestatica, Cotonang. A reivindicagdo dos camponeses
comegou em Outubro de 1960, a revolta foi repelida com um bombardeamento da Forga Aérea
Portuguesa, tendo vitimado milhares de pessoas. [Online]  Disponivel em,
http://www.angonoticias.com/Artigos/item/20838 (Consultado aos 08-03-2015).

% Dia em que grupos de guerrilheiros angolanos, comandados por cénego Manuel Joaquim Mendes
das Neves (1896-1966), mestico, natural da vila do Golungo-Alto, missionario secular da
arquidiocese de Luanda), Paiva Domingos da Silva, Domingos Manuel Mateus e Imperial Santana,
num total de cerca de duzentos homens, armados com catanas, desencadeando uma série de acgdes
na cidade de Luanda. Um desses grupos montou uma emboscada a uma patrulha da Policia Militar,
neutralizando os quatro soldados, tomando-lhes as armas e as munigdes. Com o objectivo de
libertar os presos politicos, assaltaram a Casa da Reclusdo Militar, o que ndo conseguiram. Outros
alvos foram a cadeia da PIDE, no Bairro de Sdo Paulo e a cadeia da 72 Esquadra da PSP, onde
havia também presos politicos. Tentaram igualmente ocupar a «Emissora Oficial de Angola»,
estacdo de r&dio ao servigo da propaganda do Estado. Nestas acgdes, morreram quarenta
guerrilheiros, seis agentes da policia e um cabo do Exército Portugués, junto da Casa da Recluséo.
A data marca o inicio da luta armada contra o sistema colonial em Angola. [Online] Disponivel em,
http://aventar.eu/2010/02/04/4-de-fevereiro-de-1961-acontecimentos-de-luanda/ (Consultado aos
08-03-2015).

5 Naquele dia, ao alvorecer, sob a bandeira da Unido das Popula¢des de Angola (UPA), a violéncia
irrompeu de modo béarbaro. "Mata! Mata! UPA! UPA!" Munidos de "catanas e armas de fogo
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sistema de ensino colonial. As reformas educativas do sistema colonial portugués verificadas
em 1961/62, segundo Henderson (1990), surgem como resposta estratégica aos
acontecimentos acima referidos. Das reformas introduzidas destaca-se a desresponsabilizacédo
da educagao da “maioria” da popula¢do das institui¢bes religiosas, passando a ser tarefa do
Governo.

Referindo-se aos acontecimentos vividos em 1961 que impulsionaram mudangas no
sistema de ensino colonial em Angola, Cardoso (2000) explica que se tratou de movimentos
contestatarios com apoio interno e externo, nomeadamente, dos contestatarios a Anténio de
Oliveira Salazar que valendo-se das independéncias dos paises vizinhos iniciaram as suas
campanhas a favor da autodeterminacéo e independéncia das colonias, das vitdrias das nacoes
democraticas e da Conferéncia de Bandung®%.

Soares (2002) reconhece também as ac¢Ges dos movimentos contestatarios como a mola
impulsionadora para a concep¢do, em 1961, do plano de ensino primario para o ano letivo de
1962, a ser aplicados nos centros urbanos e suburbanos e meios rurais. O referido plano
estipula o desenvolvimento do ensino como o fim essencial a atingir pelo Governo, visando o
“aperfeigoamento” do bem-estar das populagdes rurais ¢ urbanas; o “melhoramento” dos

mecanismos de acesso da populacdo residente aos beneficios da civilizagdo, o que pressupde

rudimentares”, revoltosos "assaltam povoacdes e fazendas"”, em regiGes do Norte de Angola de
acesso dificil. Santo Anténio do Zaire, Sdo Salvador do Congo e Maquela do Zombo, préximo da
fronteira com o ex-Congo belga, mas também Ambrizete, Negaje, Mucaba, Sanza-Pombo sdo alvo
de ataques. O nimero de mortos esta longe de ser consensual, mas as estimativas mais referidas
apontam para cerca de 800 brancos. Foi adoptado como o dia da fundagdo da FNLA (Frente
Nacional de Libertacdo de Angola). [Online]Disponivel em,
http://www.publico.pt/sociedade/noticia/angola-1961-o-terror-macico-e-cru-1484923 (Consultado,
aos 08-03-2015).

*Também conhecida como ConferénciaAfro-Asiatica foi realizada entre 18 e 24 de Abril de 1955, na
cidade indonésia de Bandung.Nela participaram 27 estados (Afeganistdo, Arabia Saudita,
Birmania, Camboja, Ceildo, Republica Popular da China, Egipto, Etidpia, Filipinas, india,
Indonésia, Irdo, Iraque, Israel, Japdo, Jordania, Laos, Libano, Libéria, Libia, Nepal, Paquistao,
Siria, Turquia, Republica Democratica do Vietname, Vietname do Sul e Iémen do Norte), dois
paises que ainda ndo tinham conquistado a independéncia (Costa do Ouro, hoje Gana e Sud&o) e
ainda, como observadores, representantes de Chipre e do povo arabeda Palestina. Os principios
fundamentais defendidos nesta conferéncia foram a luta contra o colonialismo, o direito de todos o0s
povos & autodeterminagdo, a luta pela independéncia e pela liberdade de escolha dos estados
relativamente aos seus proprios sistemas politicos. E reconhecida como tendo inspirado a criacio
do Movimento dos Né&o-Alinhados, [Online] Disponivel em
http://www.trabalhosfeitos.com/ensaios/Bandung/448752.html, (Consultado 08-03-2015).
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o “aumento” do rendimento real das familias, “melhoria” do estado sanitario, “melhoria” das
condi¢des de trabalho, “elevacdo” do nivel de educacdo e “garantia” da justica social.

No ambito do ensino primario, o plano prevé nos centros urbanos e suburbanos o aumento
do numero de estabelecimentos escolares, compromisso das empresas privadas na instrucao
dos trabalhadores, criando escolas profissionais de artifices para a sua qualificagdo. Nos
meios rurais, 0s instrumentos de ac¢do do plano compreendem “Levar a Escola a Sanzala” e a
criacdo de artifices rurais. O plano de ensino primario prevé, igualmente, a preparacdo de
professores que culmina com a formacéo de agentes docentes correspondentes a trés niveis,
nomeadamente: monitores escolares®, regentes escolares™ e professores®, indo de encontro &
diferenciacdo dos dois ciclos de escolaridade priméaria e a diferenciacdo do ensino rural e
urbano. A aplicacdo do plano de formacdo concretiza-se com a preparacdo de 500 agentes de
docéncia nos dois primeiros anos (Soares, 2002:140).

Heimer (1972) refere que a colocacdo dos professores nas categorias acima referidas
obedecia a estratificacdo da sociedade, cabendo aos professores formados nas escolas do
magisterio, alguns professores de posto e professores auxiliares ndo africanos leccionar aulas
no nucleo central. Os restantes professores de posto, professores auxiliares e a globalidade de
monitores ministravam aulas nas comunidades periféricas. Tratava-se de um ensino de fraca
qualidade, agravado pela falta de estabelecimentos de ensino (0s poucos existentes eram de

construcdo precaria), bem como pela inexisténcia do material escolar como enaltece:

Em 1970, a distribuicdo das categorias de agentes de ensino era a seguinte, nas escolas situadas

nas aldeias do “Universo agricola” (= zonas rurais excluindo as areas habitadas por agro —

>Destinados para as pequenas aldeias do meio rural, a quem era confiada a estrutura do sistema de
ensino e da difusdo da lingua portuguesa, formados em trés cursos intensivos. No primeiro curso
aprendiam como ensinar a 12 classe; a 22 classe e outras subsequentes com apoio em manuais
elaborados para o efeito, precisamente, “Didactica das Li¢des do Ensino Priméario Rural, para além
de outras instrucdes de principios e modelos de actuagdo social que lhes eram dadas como
instrumento potenciador na interac¢do e desenvolvimento do meio rural. A partir das escolas das
missdes catolicas de Cuima, Bela Vista, Malange, Caconda, Pereira d’E¢a [Xangongo], Huila,
Moxico, Salazar [Dalatando], Gabela e Vouga (Soares, 2002).

*Mais tarde, designados por Professores de Posto, tinham de possuir o primeiro ciclo do ensino
secundario, eram beneficiados com cursos de dois anos que visam a complementaridade da ac¢do
dos monitores, prosseguindo até a 42 classe do ensino primario (Soares, 2002).

»Estes eram formados, de acordo com o sistema de ensino vigente na metrépole, na escola de
Magistério Primario, confirmados pelo Decreto Ministerial, sob proposta do Governo-geral da
Provincia (Soares, 2002).
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pastores, 0 extremo noroeste e leste de Angola: 46,9% sem qualquer formacdo profissional,

46,9% monitores, 63% professores de posto) (Heimer, 1972:15).

Silva (2003) refere que, a partir de 1961, se regista a expansao e diversificacdo do sistema
escolar e uma “proliferacao” das escolas elementares no meio rural. As mudangas ocorrem,
fundamentalmente, com a abolicdo do estatuto de indigenato que permitiu a unificacdo do
ensino primario, juntando-se-lhe uma nova classe a pré-primaria que antecede aos quatro anos
regulares. Mantiveram-se as escolas de artes e oficios e removeram-se as barreiras sociais que
se impunham.

As transformacbes acima referidas, segundo a autora, verificadas na uniformizacdo do
ensino primario, vao conferir ao Estado colonial a exclusividade de ministrar o ensino
“oficial”. A participacao da Igreja Catdlica através das escolas das missoes sofreu alteragdo
com a “oficializagdo” das suas escolas, mantendo-as sob as subvencdes do Estado. A
uniformizacdo do ensino primario estendeu-se as escolas das missdes protestantes, sem no
entanto remover-lhes a categoria do ensino particular, como argumento impeditivo de acesso
as subvencdes do Estado.

A nova atitude do Governo da metropole levantou inquietacdo no seio da hierarquia da
Igreja Catdlica que considerou as reformas ora referidas como o desrespeito aos acordos
firmados e a marginalizagdo das missdes no ensino dos “indigenas” (Soares, 2002).

O censo de 1960, estudado por Henderson (1979:159), revela que o nimero da populacéo
juvenil beneficiada pelo ensino escolar era infimo, representados da seguinte maneira: dos
4.830.449 jovens existentes, na altura, 1.561.877 alunos estavam em idade escolar. De entre
0s quais 1.183.292 com idade dos cinco aos catorze anos e, 0s restantes 378.585 com idade
compreendida entre 15-19 anos. Da totalidade dos jovens existentes apenas 105.981
encontravam-se matriculados no ensino primario e os 11.787 matriculados nas escolas
secundarias e noutras escolas, numa representatividade de apenas 7,5% a frequentarem a
escola no ano lectivo de 1960/1961.Até as vésperas das reformas do sistema de ensino
ocorridas em 1961/1962, os dados estatisticos sdo pouco animadores como se apresentam no

quadro 3.5.
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Quadro 3.5 — Numero de Instituicdes, Corpo Docente e Discente até 31 de Dezembro, de 1961
Institutos de educacéo e ensino e sua frequéncia em 31 de Dezembro de 1961
(Ultimo nameros publicados)
Institutos Professores Alunos

Total 2947 4 988 141 122
| - SUPERIOR - - -
Il - MEDIO (Técnico Profissional) 3 21 191
A — Industrial 1 8 23
B — Comercial 1 4 28
C — Agricola 1 9 140
111 - SECUNDARIO 51 661 12 636
A — Liceal 36 309 6774
1 - Oficial 7 165 4 515
2 — Particular 29 144 2 259
B — Técnico profissional (elementar
e complementar 15 352 5862
a) Comercial e industrial 15 352 5862
1 — Oficial 9 314 5742
2 — Particular 6 38 120
b) Agricola - - -
1 - Oficial - - -
IV — PRIMARIO 2748 3880 122 628
1 - Oficial 20746 2788 89 142
2 — Particular 674 1092 33486
V — PRE-PRIMARIO 10 28 680
1 — Oficial 2 10 194
2 — Particular 8 18 486
VI - FORMA(;AO DE QUADROS DE
SERVICOS PUBLICOS 15 110 501

1 — Aeronéutica Civil - - -
2 — Agricultura e Veterinaria - - -
3 — llegivel - - -
4 — Correios e Telecomunicacdes 1 1 4
5 — Economia (agentes rurais,
treino de auxiliares sociais, etc.) - - -
6 — Magistério Primario 3 13 242
7 — Meteorologia - - -
8 — Obras Publicas - - -
9 — Salde e Higiene
(enfermagem, preparadores de
laboratdrio de farmécia e

ajudantes técnicos de radiologia) 7 64 177
10 — Educacéo e Servico Social 3 27 47
VIl — PROFISSIONAL ELEMENTAR
(ARTES E OFICIOS) 106 198 3664
1 - Oficial 39 68 644
2 — Particular 67 130 3020
VIII — ARTISTICO 1 7 59
IX — ECLESIASTICO 10 78 695
X —ESTRANHOS AO PLANO
OFICIAL 2 5 68

Fonte: Azevedo, Avila (1958), Politica de Ensino em Africa, Ministério do Ultramar, p. 191.

A expansdo do ensino primario oficial expressa-se nos dados estatisticos segundo os quais,

no ano lectivo de 1960/1961, o numero de alunos era de 105.781, vindo a ampliar-se para
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521.920, no ano lectivo de 1972/1973, registando-se um aumento de quase 400%, mas, tal
aumento ndo satisfaz o produto final, ou seja, dos alunos que terminam a 4.2 classe,
mantinham-se a um nivel inferior a 10%. As causas de tais insucessos também se deviam a
falta de professores habilitados (DPSE, 1964-1973).

A caréncia de professores acima referida advinha da politica de exclusdo dos nativos do
processo de docéncia como explica Henderson (2000), destacando que aos angolanos ndo era
permitido dar aulas nem tutelar uma filial, excepto quando possuidores do “bilhete de
identidade oficial,” emitido pelas autoridades portuguesas da regido.

A qualificacdo do pessoal docente, segundo Silva, enquadrava-se em quatro categorias: a
primeira categoria, de professores priméarios regulares, habilitados com 5 anos de ensino
secundario, formados em escolas do magistério durante 2 anos. Esta categoria representou um
naumero reduzido de professores, avaliado em 30% até 1974, composto maioritariamente por
brancos e um numero reduzido de mesti¢os, ndo permitido a negros africanos; a segunda
categoria era a de professores de posto habilitados com o ensino primario e beneficiados da
formacdo geral e profissional de professores de posto durante 4 anos, nas escolas de formacéo
de professores de posto. Eram provenientes das sociedades periféricas e representavam 1/5 de
docentes do ensino primario; a terceira categoria era a de professores auxiliares (uma
categoria oficiosa), com apenas 2 anos ou mais de ensino secundario, recrutados como
agentes de ensino desprovidos de formacao profissional/pedagogica; e a quarta categoria, a de
monitores, habilitados apenas com instrucdo primaria, beneficiados de cursos profissionais de
curta duracdo (durante as férias deverdo), provenientes das chamadas sociedades indigenas,
constituia a maioria do corpo docente do ensino primario estimado em cerca de 40% (Silva,
2003:69-70).

O baixo rendimento escolar teve maiores repercussbes no meio rural. Produto da
diferenciacdo de condi¢bes sociais fez renascer a discriminacdo no ensino, ja eliminada
anteriormente e isso levou a que se produzissem clivagens entre as sociedades centrais e as
sociedades periféricas, bem como entre as proprias sociedades centrais.

Verificou-se 0 surgimento e crescimento de escolas privadas na sociedade central, a
aplicacdo do programa Unico a semelhanga ao da “metrépole”, numa clara intencdo de
desenvolver a sociedade central, restringindo conhecimentos sobre o territério colonizado
com o realce para 0s aspectos geogréaficos e historicos das sociedades africanas, em beneficio
do sistema colonial. Ao inconveniente atras referido juntou-se o fato da lingua portuguesa ser
0 meio de comunicagdo exclusivo entre o aluno e o professor, o que veio colocar em

desvantagem as criangas que ndo tinham como lingua materna o portugués (Silva, 2003).
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O nivel de producdo das reformas no ensino secundario e médio ndo conheceram a mesma
dimensdo em relagdo as produzidas no ensino primério. A Unica reforma verificada, segundo
DPSE (1964-1973), ocorreu no ano lectivo de 1966/1967, com a uniformizacdo e
autonomizacao no contexto de escolas preparatorias, dos dois primeiros anos dos distintos
subsistemas dos sistemas do ensino secundario (técnico, comercial e liceal), como
continuidade das reformas operadas na metrépole. A referida mudanca representou para
Angola um momento de expansdo do ensino secundario e de crescimento do numero de
alunos que transitaram do ensino primario para o secundario.

No entanto, Ferreira (1977:102) alerta que o crescimento ora referenciado ndo foi
abrangente, na medida em que o inquérito efectuado em 1971, demonstrou que 68,5% de
jovens em idade escolar, sem contar com as zonas sob o controlo dos movimentos de
libertacdo, pertenciam ao meio rural. Dos quais 48,5% eram filhos de pastores e 20% filhos de
camponeses. Da representacdo acima referenciada, o inquérito apurou que 15,5% de criancas
de pastores e 37,0% de criancas de camponeses ndo tiveram acesso a escola, por razdes
economicas e financeiras no ano lectivo 1969-1970.

No intervalo compreendido entre 1968/69 e 1972/73 a expansdo das escolas preparatorias
proporcionou um aumento do ndmero dos alunos do ensino secundario de 219%.
Prosseguiram-se as pressdes em duas direccdes diferentes: enquanto a populacdo africana
pressionou o regime colonial no sentido de expandir o ensino médio, a populacdo branca
apostou na expansdo da rede escolar liceal (Ferreira, 1977:102).

Soares (2004) refere que a semelhanca do que ocorria no ensino primario e secundario
quanto a expansdo do ensino escolar, em Angola, também se assistiu a0 mesmo movimento
no ensino superior, de forma a ultrapassar as barreiras impostas pela capital portuguesa que
dificultava a aplicacdo do Plano do Governo de Angola, para 1962, liderado pelo Venancio
Augusto Deslandes (Governador-geral), cujos objectivos estratégicos visavam a formacéo dos
técnicos necessarios para desenvolvimento econémico e social de Angola, nomeadamente:
técnicos de agropecudria, médicos, engenheiros e professores do ensino secundario que se
encarregariam da formacdo dos técnicos e agentes com qualificagdo bésica, indispensaveis
para o desenvolvimento do territdrio, indisponiveis a partir da universidade portuguesa que
produzia apenas cerca de mil licenciados anualmente.

Soares (1979) explica que o Plano do Governo da colonia de Angola sobre a criacdo do
referido ensino superior, ndo obstante algumas reticéncias, acabaria por ser aprovado com 0
aval favoravel do entdo Ministro do Ultramar Adriano José Alves Moreira, através das

Portarias N° 12 196 a 12 201, com a designacdo de Centros de Estudos Universitarios, numa
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composic¢do de cinco, localizados nas cidades de Luanda, Nova Lisboa (actual Huambo) e S&

da Bandeira (actual Lubango) que contou com os cursos e planos curriculares (repartidos por

semestres) seguintes:

a)

b)

Centro de Estudos de Ciéncias Pedagogicas: composto pelos cursos profissionais
de Ciéncias Filologicas (3), Ciéncias Geograficas e Naturais (3) e Ciéncias
Fisicas, Quimicas e Matematicas (3) e curso de especializacdo em Ciéncias
Pedagogicas;

Centro de Estudos anexo ao Instituto de Investigagdo Médica: compreendendo 0s
cursos profissionais de Medicina Geral (5) e Andlises Clinicas (5) e o curso de
especializacdo em Cirurgia Geral (2) e Saude Publica (1);

Centro de Estudos de Ciéncias Econdmicas: constituido pelo curso profissional de
Economia (5) e o curso de especializacdo em Estatistica (1);

Centro de Estudos de Engenharia: composto pelos cursos profissionais de
Comunicac6es (5), Edificacdes e Urbanizacao (5) e Hidraulica (5);

Centro de Estudos anexo ao Instituto de Investigacdo Agronémica: comportando
cursos profissionais de Agronomia (5), Silvicultura (5), Pecuéria (5) e Medicina
Veterinaria (5) e cursos de especializagdo em Biologia Agricola (1) e Engenharia
Agricola (1) (Soares,1979:62).

No entanto, salienta 0 mesmo autor que, a conquista pelo Governo da colénia em ter

conseguindo a aprovacao dos Centros Universitarios coincidiu com a sua anulagdo através do
Decreto-Lei N.° 44, 472, de 23 de Julho de 1962, do Ministério do Ultramar. A medida

tomada pela “metropole” gerou sérios protestos desde Angola, o que levou o Conselho

Universitario da Universidade Técnica de Lisboa e da Junta Nacional da Educacédo, antes ndo

tidos no processo, a emitir o seu parecer favoravel a criacdo ndo s para Angola como

também para Mogambique, dos Estudos Gerais Universitarios, inseridos na Universidade

Portuguesa, atraves do Decreto-Lei N.° 44 530, de 21 de Agosto de 1962, e passa a

compreender 0s cursos seguintes:

a)
b)

c)

Ciéncias Pedagdgicas;
Médico-cirargico;
Engenharia Civil,
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d)  Engenharia de Minas;

e)  Engenharia Mecanica;

f)  Engenharia Electrotécnica;

g) Engenharia Quimico-Industrial,
h)  Agronomia;

i) Silvicultura;

), Medicina Veterinaria.

Foi da estrutura acima referida que emergiu a designagdo de Universidade de Luanda, a
partir de 1968, por forca do Decreto-Lei N° 48 790, de 11 de Dezembro, por se considerar de
desajustada a realidade a designacao anterior. Porém, a aprovacdo do ensino superior para a
colénia de Angola e Mogcambique se constituiu num problema para o Governador-Geral de
Angola, Augusto Deslandes®® que foi substituido em seguida, juntamente com o seu elenco,
figurando Amadeu Castilho Soares, Secretario Provincial da Educacédo (Soares, 2004).

A expansdo lenta do ensino superior prosseguiu, ministrando cursos considerados menos
problematicos do ponto de vista politico, bem como da criagdo em 1970, da Faculdade de
Economia em Luanda (DPSE, 1964-1973). Mais tarde, no ano lectivo 1972/73, este mesmo
nivel de ensino superior apresentava um namero de 3.094 estudantes, superior ao numero dos
estudantes provenientes de Angola a frequentar o ensino superior em Portugal, cifrado em
604, no ano lectivo 1971/72 (INE, 1973:87) (1974:71).

Até as vésperas do fim da colonizacdo, isto é, 1974, o sistema de ensino colonial, em
Angola, alcancou niveis altos do ponto de vista estatistico e conforme representado no quadro
3.6.

* Acusado de ingenuidade, inexperiéncia, excesso de zelo, demagogia e de ignorar e usurpar as
competéncias do Ministro do Ultramar. N&o s6 foi substituido do cargo que ocupava, 0 governante
acima referido, como também foi afastado da carreira universitaria de que era assistente no
Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Politicas, da Universidade Técnica de Lisboa. Suportando o
desemprego prolongado por invocadas infidelidades politicas e pessoais (Soares, 2004).
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Quadro 3.6— O estado do ensino colonial no Ultimo ano letivo de 1972/1973

Estabelecimentos, pessoal docente e alunos matriculados por ensinos

Ano Lectivo/1972-1973

Ensinos Estabele- Pessoal Alunos
cimentos Docente
Total 5.623 17.978 608.608
Ensino infantil 62 111 3464
Ensino primario (a) 5.210 12.540 517.4
Ciclo preparatorio Ensino Secundario 108 1.960 21
Ensino liceal 69 1.084 40.02
Ensino técnico profissional: 4
a) De escolas técnicas elementares, comerciais e 18.32
Industriais (secundério) 60 959 4
b) De institutos comerciais e industriais (médio) 109
4 53
Ensino agricola 8 13.46
Ensino elementar profissional (de artes e oficios) Ensino 129 7
eclesiastico (secundario e superior 27 94 1.493
. . L 9 274 482
Ensino superior universitario 1
Ensino normal superior 8 2212
Ensino normal: 131 827
c) De habilitagdo de professores de postos escolares 1 3.094
15 42
d) De magistério primario (médio) 5 57 25
e) Servico social (secundario, médio e superior) 3 16 1.619
2 159
Ensino artistico 16 107 386
Curso de monitores 4 - 247
Enfermagem - 6 589
Curso de formacéo e actualizagdo de professores do ciclo 1 112 1.481
preparatorio do ensino secundario 7 557
11 27 -
Curso de formacao religiosa 30
Formacao de quadros de servigos publicos 362
Ensino estranho ao plano oficial
2.504

Fonte: INE (Instituto Nacional de Estatistica), Anudrio Estatistico, Ano XXXIX, 1973, p. 82.

Embora se considerem altos os niveis alcancados em 1974, sdo ainda insignificante do

ponto de vista de impacto para as populacfes africanas, cujos indices de alfabetizados, na

altura, segundo Simao (1995:14), apontavam para cerca de 20%.

Varios sdo os factores que estdo na base dos insucessos do sistema de ensino colonial com

respeito as populages africanas, que vdo desde os obstaculos politicos®’, & falta de recursos

A descriminacio no acesso ao ensino superior, a seleccdo e expansdo limitada das faculdades e o
controlo rigoroso da policia politica a PIDE/DGS — Policia Internacional e de Defesa do
Estado/Direccdo Geral de Seguranca(Silva, 2003), reorganizada e instalada nas colonias em 1954,
através do Decreto n° 39749, de 9 de Agosto, com poderes especiais que herdou da PVDE (Policia
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economicos da parte dos pais e/ou encarregados de educacdo, a localiza¢do da escola distante
da comunidade e outros. Sobre a localizacdo desvantajosa dos estabelecimentos escolares,
Heimer (1972:17-18) diz que quer no ensino primario, quer no pds-ensino primario, huma
escala de 5 km a 30 km, a maioria dos estabelecimentos do ensino situavam-se entre 16 e 30
km.

Do modo geral, o sistema do ensino em Africa surgiu como um imperativo do poder
colonial baseado nas necessidades econOmicas, administrativas e ideologicas dos
colonizadores. Em paralelo, segundo Dias (1990), ao mesmo poder colonial atribui-se a
pratica de actos que visaram a marginalizacdo ou destruicdo das bases da educacdo
tradicional, ou seja, das bases de socializa¢do e dos sistemas de normas e de valores vigentes
na altura. O papel civilizador das populacdes africanas em especial de Angola, assumido pelo
Governo colonial portugués durante longo tempo foi sobretudo uma estratégia para o seu
dominio e os actos praticados enquadraram-se no processo de assimilagcdo por tomarem o
caracter unidireccional.

O sistema do ensino colonial em Angola, bem como nas restantes coldnias portuguesas, fez
parte da politica de descriminacdo das populac@es autdctones para melhor dominio, tal como
refere Henderson (1979), ao afirmar que o objectivo final da politica das populacdes nativas
visou a sua integracdo na nacgao portuguesa. Como consequéncias, tal atitude discriminatéria e
integracionista contribuiu em grande medida para a criagdo de um novo nacionalismo

angolano que conduziu Angola a Independéncia, em 11 de Novembro de 1975.

3.2 O Ensino Escolar p6s-Independéncia (1975-2013)
A proclamacdo da Independéncia Nacional de Angola, ocorrida a 11 de Novembro de 1975,
pelo MPLA, sob estado de guerra com outros Movimentos de Libertacdo Nacional FNLA e
UNITA que quiseram impedir que tal acontecimento nao tivesse lugar sob direccdo daquele
movimento, marcou uma nova era na vida politica, econémica, social, cultural e religiosa dos
angolanos. Mas, o conflito ndo terminou com a conquista da Independéncia, vindo a
prolongar-se, desta feita entre 0 MPLA e a UNITA, até 22 de Fevereiro de 2002, com a morte
em combate do lider da UNITA, Jonas Malheiro Savimbi.

Os progressos alcancados na educacdo escolar, em geral, apds Independéncia foram

retardados, sobretudo, pelo conflito armado que para além de criar inseguranca nas pessoas e

de Vigilancia e Defesa do Estado) constituida pelo Decreto-Lei n°® 22992 de 19 de Agosto, que
assume: “amplas competéncias e fungdes, que a converteram no centro dum sistema de justica
politica, independentemente das usuais instancias judiciais (Mateus, 2004).
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a destruicdo de infra-estruturas de entre as quais as escolares, limitou a alocacdo de recursos
financeiros que foram adjudicados aos 6rgaos de defesa e seguranga, para responderem ao
slogan “fazer a guerra para acabar com a guerra”. O clima ora existente contrasta com a
grande exploséo escolar registada nos primeiros anos da Independéncia que resulta do sistema
gratuito do ensino a todos o0s niveis.

Ao analisar o ensino escolar no periodo Pés-Independéncia hd que ter em conta os trés
momentos diferentes: (i) O primeiro momento, que vai desde a Independéncia Nacional ao
Multipartidarismo (1975-1992), onde o sistema de educacdo esteve confinado nas sedes
provinciais, municipais e comunais, em areas de maior seguranca; (ii) O segundo momento,
que compreende do Multipartidarismo (paz e guerra) até a conquista da paz definitiva
(1992-2002); (iii) e, por ultimo, o terceiro memento que vai de 2002 a 2013, marcado com a

conquista e preservacao da paz e a implantacdo da democracia.

3.2.1 O Ensino Escolar da Primeira Republica ao Multipartidarismo (1975-1992)
Inicialmente, estas actividades educativas tiveram como suporte o sistema educativo colonial.
Hodges (2001) refere que ao assumir-se a heranca do sistema educacional portugués o ensino
escolar continuou inacessivel as populacdes africanas. Razdo pela qual, a UNICEF (2001)
estimou a taxa de analfabetismo em 44% para os homens e 71% para as mulheres
(Hodges:2002:63).

O analfabetismo é um mal desnecessario capaz de condicionar todas as vias de
desenvolvimento de uma determinada sociedade. O Relatério de Inquérito de Indicadores
Multiplos da UNICEF (1997) caracteriza o analfabetismo como um indicador de todos os

males, ao afirmar:

[...] € um indicador sistémico de mas condigdes de vida. E assim que onde ele se apresenta em
alta proporgéo, se encontram geralmente, uma esperanca de vida baixa, uma elevada taxa de
mortalidade neonatal e infantil, empregos de baixa ou nenhuma qualificagdo, rendimentos
insuficientes para garantir as necessidades de nutricdo, habitacdo, transporte, vestuario, etc.;
(UNICEF, 2001: 57)

O conflito armado pés Independéncia ndo permitiu ecfetuar reformas profundas e
imediatas. Segundo MED (2014) as primeiras reformas educativas ndo profundastiveram
inicio em 1977, dois anos ap6s a Independéncia, cuja implementacdo ocorreu em 1978, e

visaram inverter o quadro da heranca do sistema de educagdo colonial caracterizado pela
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descontextualizacdo e desigualdade entre provincias no que concerne a implantacdo de infra-
estruturas escolares, privilegiando as provincias de maior interesse econdmico. Foi da referida
reforma que se estabeleceu o sistema de educacéo estruturado em: pré-escolar; ensino de base
do I nivel, a leccionar da 12 a 42 classe; o Il nivel, da 5% a 6% o Il nivel, da 72 & 82 classe; o
ensino médio, da 9% a 122 classe que incluia o PUNIV (ensino pré-universitario) e o ensino de
adultos (alfabetizagdo) e o ensino universitario sistema de educagdo que vigoria até 2011
(MED, 2014:35).

O ensino superior contava apenas uma Unica universidade publica, a UAN - Universidade
Agostinho Neto, composta pelas Faculdades de Direito, de Economia, de Medicina e de
Engenharia, todas concentradas em Luanda, representadas por ndcleo em algumas provincias
como Huambo, Benguela Huila e Cabinda e pelos ISCED - Instituto Superior de Ciéncias de
Educacdo. As reformas acima referidas consagra-se a gratuitidade do ensino a todos os niveis
que, como consequéncia, provocou uma explosao escolar, incompativel com a capacidade de
acolhimento por caréncia de escolas e de salas de aulas.

A forma gratuita e obrigatéria implantada no ensino escolar logo ap6s a Independéncia deu
lugar a rapida explosdo no ensino de base. Simdo (1995) refere que a partir de 1975, a
educacéo escolar em Angola registou, pela primeira vez, uma grande exploséo no ensino de
base do I nivel ou seja, no ensino priméario. Em 1977, por exemplo, 0 nimero de criancas
matriculadas foi de 1.026.291, verificando-se um aumento de duas vezes mais em relacao aos
quatro anos anteriores. Porém, este crescimento ndo foi acompanhado da construcédo de infra-
estruturas escolares com a agravante das poucas existentes na altura e, sobretudo, as do meio
rural sofrerem a destruicdo massiva pelo conflito armado que durou quase trés décadas.
Estima que em 1990, cerca de 2.700 escolas foram destruidas e os or¢camentos para a
educacdo sofreram reducdes significativas para dar prioridade as medidas de defesa e
seguranca (Simao, 1995:62).

No entanto, segundo a mesma fonte o novo sistema educativo que resultou da reforma
acima mencionada, ndo revelou eficacia, razdo pela qual foi alvo de criticas sociais que
levaram a uma reflexdo e realizacdo de um diagnéstico em 1986, com enfoque para o Ensino
de Base Regular, envolvendo quatro provincias (Huambo, Cabinda, Benguela e Huila). O

diagndstico produziu valiosas conclusdes, destacando-se duas (22 e 49):

“a) [...] produzir mudangas substanciais no Sistema de Educagdo, as quais ndo podiam

resumir-se a uma simples alteracdo de contetdos nem a modificagBes parciais, mas sim
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transcendem para [as] transformacdes estruturais fundamentais e novas concepgdes no
enfoque da educagéo para o desenvolvimento da nova geracao;

c) A execucdo dessas mudancas na pratica deve estar, em primeiro lugar, assegurada
por uma correcta organizacao geral do sistema que garanta, tanto horizontal como
verticalmente, a orientacdo e controlo de toda a actividade educacional, e
assegurada, em segundo lugar, pela criacdo de condi¢bes materiais que permitam
leva-la a cabo com efectividade: edificios escolares, mobiliario e todo aquela
material de ensino que contribua para a formacgdo integral do individuo e,
sobretudo, que implique um reconhecimento social [da] pessoa do professor.”
(MED, 2014:39)

Apontam-se como causas de estrangulamento do sistema educativo implantado em 1978,
as seguintes: (i) a auséncia de uma delimitacdo clara do perfil de saida dos alunos,
principalmente do Ensino de Base Regular; (ii) os desajustamentos entre a carga horaria e 0s
conteddos programaticos, ou melhor, o tempo real disponivel e o tempo previsto nos planos
de estudo; (iii) a programacdo de contetdos escolares ambiciosos e, em algumas disciplinas
descontextualizados; (iv) o fraco aproveitamento escolar dos alunos onde, de 1000 que
ingressara na 12 classe, decorridos 4 anos, apenas 142 terminaram o 1° Nivel do Ensino de
Base. Dos quais, 34 transitaram sem repeticdo de classes, 43 com uma repeticdo e 65 com
duas ou trés repeticGes; (v) o abandono das instituicGes de ensino de cerca de 10.000
professores; (vi) a existéncia de uma rede escolar com poucas salas de aulas, maioritariamente
herdadas do colonialismo e distribuidas pelo pais, em funcdo dos interesses dos colonialistas;
(vii) a destruicdo de um numero significativo de escolas, resultante da situacdo politico-
militar, fundamentalmente a partir do inicio da década de 90, dificultando, de certa maneira a
evolucdo positiva no que toca as salas de aulas (MED, 2014:35-36).

Foi, segundo MED (2014), com base nas constata¢fes sobre o sistema educativo saido da
reforma anterior, associadas as reclamacdes da sociedade e as transformacdes
socioecondémicas e politicas do momento, tidas como desajustadas do modelo de educacéo
preferido que surgiram as primeiras reflexdes que conduziram a 22 reforma educativa, cuja
implementacdo ocorre apenas a partir de 2011, que tem como finalidade o alcance dos
seguintes objectivos:

1)  Expandir a rede escolar;
2)  Melhorar a qualidade do professor de ensino e aprendizagem;

3)  Reforcar a eficacia do sistema de educacéo;
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4)  Melhorar equidade do sistema de educacéo

Correia (1996) debruca-se sobre as reformas do ensino escolar operadas pelos Estados pds-
colonial em Africa e ressalta os aspectos segundo o qual tais reformas assentam no Plano de
Adis Abeba sob orientacdo e patrocinio da Conferéncia das NacGes Unidas para o
desenvolvimento da educacgio de Africa, realizada em 1961. O Plano favoreceu a expansdo do
ensino e, consequentemente, a explosao escolar, dada a procura social maxima.

No caso de Angola, logo apos a independéncia (1977), confronta-se com a invaséao escolar
resultante das reformas operadas destacando a gratuitidade do ensino, ndo sendo pois
correspondida com a criagéo de estabelecimentos escolar, devido a guerra, 0 que causou uma
discrepancia entre a procura e a oferta.

Ao ensino escolar, no seu conjunto, reserva-se-lhe a tarefa de satisfazer ndo sé as
necessidades de formacdo técnica da sociedade, mas, acima de tudo, a necessidade de
formagéo cultural e humana do estudante. Para que tenha uma visdo global da vida e do
mundo que o rodeia, de modo a poder integrar-se com dinamismo na sociedade com uma
atitude critica e ética valida. Para a concretizacdo da referida tarefa de formacéo do estudante
a escola conta com a participacdo de diversos parceiros sociais, nos diferentes niveis de
ensino.

O sistema educativo angolano nesta altura vai identificar-se com ideoldgica socialista
(marxista-leninista) e todo ele gratuito e com o ensino superior a beneficiar uma infima franja
da populacdo estudantil, por falta de estruturas, de representatividade nas provincias e devido
a guerra que ndo permitia a movimentacdo nem dos professores ao encontro dos estudantes
interessados a continuar e nem destes estudantes para as estruturas existentes, de expansao
limitada, associados ao factor de restri¢do de vagas.

O programa de combate ao analfabetismo implementado logo apds Independéncia foi outra
forma educativa que complementou a estrutura educativa que conheceu um impacto positivo
na sociedade angolana com o aumento cada vez mais de alfabetizados. De salientar que
durante o periodo em anélise o Governo da Republica Popular de Angola assumiu a educagéo,
ndo permitindo a participagdo de outros parceiros sociais, como a igreja e o sector privado.
Por vias de protocolo de cooperagdo conseguiu obter professores de Cuba, da Bulgéaria, da
Unido Soviética, da Alemanha Democrética, do Vietname, fundamentalmente, para contrapor
a caréncia de professores que ministram aulas nos niveis atras referidos, excepto nos niveis
basicos (I e 11). A falta de professores qualificados deveu-se ao facto dos existentes na época

colonial, grande parte deles terem abandonado o pais, fugindo a guerra.
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A educacdo escolar baixou de qualidade.Com efeito a destruicdo de infra-estruturas
escolares criou discrepancias entre o crescimento da populagdo estudantil e a capacidade de
acolhimento que obrigou a introducgéo, em 1983, de um sistema de utilizacdo de salas de aulas
em trés diferentes turnos do dia (manhd, tarde e a noite). (Siméo, 1995:62) estima em cerca de
1.400.000 criancas de 05 a 14 anos de idade que ndo estudou por falta de salas de aulas. O
namero de criangas excluidas do sistema de ensino escolar cresceu para cerca de 1.422.000 no
ano lectivo 1990/91, correspondendo a 53,3%. A situacdo atras referida associou-se a elevada
taxa de abandono escolar e de repeticdo que, combinadas, situavam-se em 50%, bem como do
deficit de 5.000 salas de aulas e de 9.000 professores para 0 ensino de base do I nivel, o que
levou a reducdo da qualidade de ensino e a sua falta de eficiéncia.

O abandono escolar pode ser visto no quadro de rendimentos familiares, pois o
empobrecimento das familias € um dos maiores obstaculos capaz de impedir que as criancas
possam frequentar a escola e influi também nos rendimentos escolares. Este nivel acentuado
de pobreza das familias em Angola surge, em parte, com o conflito armado que forcou as
populacgdes rurais a abandonar os campos e refugiarem-se nas cidades. Hodges (2001) explica
gue na década de 1980, a situacdo de guerra agudizou-se e registou-se a destruicdo e o
abandono das populagdes, incluindo a estudantil, das zonas rurais para as cidades,
superlotando as escolas urbanas.

Ao abandono escolar associou-se, igualmente, a impossibilidade de cultivar os campos,
fonte principal de riqueza da populacdo rural. Esta condicdo precaria de viver forcadamente
nas cidades com os habitos e costumes trazidos do campo, contrérios aos vigentes nos centros
urbanos, levou entre outras consequéncias, ao descontrolo das criancas pelos pais e
educandos, dando lugar ao fendmeno crianca de rua ou crianga na rua, a viver de esmolas e
em condigdes péssimas.

As estatisticas e referéncias atras apresentadas mostram a gravidade da situacdo do ensino
escolar em Angola no periodo em andlise. Simdo (1995: 63) salienta que a taxa bruta de
frequéncia a escola no periodo em estudo foi apenas de 41%, aproximadamente. Admite que
ao continuar as tendéncias que se apresentavam naquele momento podiam levar a condenacéo
da juventude ao analfabetismo com todas as consequéncias para o futuro da nacao.

Como referido anteriormente, até o fim da vigéncia do partido unico (1990) as politicas
educativas, ndo permitiram a participacdo do ensino privado no processo de educacéo escolar.
Os primeiros sinais do ensino privado em Angola verificaram-se com a publica¢do do Decreto
21/91 de 22 de Junho. A abertura a este tipo de ensino (privado) revelou a impossibilidade do

Governo em continuar a assumir, sozinho, a satisfacdo da procura da educacdo. Segundo
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Henderson (2001) a pressdo, foi, levada a cabo pela burguesia que almejava alcancar
dindmicas vigentes nos paises capitalistas. Assim, mudangas efectivas nesta direccao
aconteceram a partir do multipartidarismo.

Inicialmente, o ISCED funcionou apenas na cidade do Lubango, beneficiando das
estruturas da entdo Faculdade de Letras do sistema educativo colonial. Mais tarde, fundou-se
0 ISCED de Luanda que procurou a todo o custo sem sucessos assumir a hegemonia desta
linha educativa em detrimento do ISCED do Lubango com estruturas proprias herdadas do
sistema de ensino colonial, sé pelo fato de localizar-se na capital Luanda, mas sem infra-

estruturas condignas®.

3.2.2 O Ensino Escolar do Multipartidarismo (1992-2013)

O sistema educativo do periodo em analise, surgiu das reformas operadas no contexto politico
angolano, levadas a cabo pelo MPLA, derivada da decisdo saida da reunido do Comité
Central, realizada em Junho de 1990 que conduziu a realizagdo do terceiro congresso, em
Dezembro do mesmo ano. Desta reunido foram adoptados o multipartidarismo e a economia
do mercado como vias para retirar o pais da crise em que esteve mergulhado. Estas reformas
foram influenciadas pela politica mundial que puseram fim da Guerra Fria, a queda do Morro
de Berlim e a aboli¢do do Apartheid.

Com base nestas reformas foram assinados a 15 de Maio de 1991, em Estoril-Portugal,
entre 0 Governo do MPLA e a UNITA, os Acordos de Bicesse que serviram de base para a
realizacdo das primeiras eleicbes multipartidarias em 1992. Destes Acordos resultou o
segundo conflito armado pds eleitoral, considerado o mais mortifero e destruidor em relacéo
ao anterior (1975-1991). Nas destruicdes ficaram incluidos os estabelecimentos escolares.

Como consequéncia da retomada da guerra o governo foi, obrigado a atrair maior parte dos
recursos disponiveis para suportar a guerra em busca da paz, tendo o sector de educacgdo
escolar sobrevivido com orcamentos baixos, como precisa UCAN (2010: 114) “[...] era
totalmente dependente do Ministério das Finangas, no que diz respeito aos recursos
financeiros”. Por esta razdo, o sector de educacdo nio regista avancgos escolares significativos
durante o periodo. Para além disso, o regresso ao conflito armado em 1992, representou um

forte revés para a educacdo, afectando todo o tecido social com realce para a quebra dos

%0 Instituto Superior de Ciéncias de Educacdo de Luanda funcionou até 2013, altura em que foi
transferida para a cidade do Kilamba, nas estruturas pré-fabricadas, localizadas no Municipio de
Ingombota, bastante limitadas em salas de aulas e gabinete de trabalho.
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valores éticos e morais da sociedade angolana.®® O conflito armado pés-eleitoral de
1992 representou, igualmente, o0 momento mais dramético da histéria de Angola, onde o
colapso total do sistema de educacgédo ndo foi posto de parte, devido a inseguranca que se fazia

sentir no pais.®

3.2.2.1 Ensino ndo Universitario

Até 2002, altura que se alcancou a paz definitiva o ensino ndo universitario registou alguns
avancos como os da reforma educativa através da Lei n° 13/01 de 31 de Dezembro, aprovada
pela Assembleia Nacional. Esta Lei prolongou o ensino primério obrigatorio que sé era
ministrado até a 42 classe, passando para até a 62 classe, o | ciclo da 72 classe até a 92 classe e
o Il ciclo da 102 classe a 122 classe, cuja aplicacdo so teve inicio a partir de 2003 (INE, 2003:

121). O quadro 3.7 ilustra o processo de reforma no sistema de ensino geral.

Quadro 3.7— Reformas do sistema escolar
Sistema de Ensino Geral

Educagao Pré-escolar Niveis de ensino Idade minima de entrada
1
Iniciagdo jardim infantil creche 2 1-5
3
Ensino Primario NuUmero de classes Idade minima de entrada
x x 12— 62
Educacdo regular educacéo de adultos Alfabetizacio 6
Ensino Secundario Ndmero de classes Idade minima de entrada
Ciclo |
Ensino geral 78— Q2 12
Formagcdo profissional
Engilrféog!ral 1012 15
a__ a
Ensino médio geral iga _ iga 15
Ensino médio técnico >

Fonte: INE, Relatorio Analitico — Vol. I, Ministério do Planeamento, 2011, p. 53.

*pinda Simao, entdo Vice-Ministro da Educacéo para a Reforma Educativa, actualmente, Ministro do
mesmo ramo, durante a intervencdo no acto comemorativo do dia do educador, realizado na
Provincia do Zaire. O Dia do Educador foi institucionalizado a 22 de Novembro de 1976, data em
que o primeiro Presidente de Angola, Anténio Agostinho Neto, efectuou uma visita a fabrica da
Testang I, Provincia do Uige, onde procedeu ao lancamento da campanha de alfabetizacdo, em
Jornal de Angola, Segunda-feira, 23 de Novembro, 2009, p. 2.

%As consequéncias do conflito armado pés-eleitoral no sector da educacio vao desde a distorcéo da
rede escolar, ao exercicio imperfeito da actividade docente que se confrontava com a falta de
escolas, de professores com os existentes a auferir salario incompativel ao custo da vida, longe de
dignificar a carreira docente, associado a falta do material didactico.
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Dé-se, também, a aprovacdo do Decreto n° 43/02, publicado através do Diario da
Republica | Série n° 70 de 3 de Setembro, sobre o estatuto do ensino privado ndo superior que
revoga o Decreto n® 21/91 de 22 de Junho. Através do Decreto n® 43/02, as instituicdes de
educacdo privadas ndo s6 contam com a accdo do Estado como estipula o Art® 3° alineas a)
“garantir a liberdade de institui¢do e de funcionamento do ensino privado;” e, b) “promover as
condi¢des que possibilitem a sua criagdo e funcionamento;” como também conta com apoio
previsto pelo Art® 4° “O Estado podera conceder incentivos ao investimento nos termos € nas
condicdes que vierem a ser regulamentados, visando a melhoria da qualidade do ensino e a
igualdade de oportunidade no acesso”.

A paz definitiva que se viveu a partir de 2002, transformou-se num grande catalisador da
aderéncia ao processo de educacdo escolar. Assim, segundo Pestana (2010: 114) verificou-se
novamente a expansdo e explosdo do ensino primario. Registou-se um crescimento
substancial de 1.733.549 alunos controlados em 2002 para 3.757.677, em 2008, um aumento
acima de 100%.

A evolucdo do ensino escolar atingiu nameros significativos de 2001 a 2010, nos diferentes
niveis de ensino, nomeadamente: iniciacdo, primario, 1° ciclo secundario 11° ciclo secundario,
incluindo técnico profissional, formacdo profissional, ensino especial e alfabetizacdo. Ao
nivel da alfabetizacdo, por exemplo, segundo o INE (2011:62) a evolucdo neste campo foi
significativa com Luanda a atingir 87% de pessoas alfabetizadas, seguindo-se-lhe as
provincias de Cabinda e do Zaire com uma taxa acima de 70%, permanecendo com niveis
ainda baixos as provincias do Cuando-Cubango, Moxico, Lunda Norte, Lunda Sul e Bié,
observando uma taxa evolutiva de 26,5%. Tais progressos deveram-se a conquista da paz em
4 de Abril de 2002 que proporcionou a livre circulacdo de pessoas e de mercadorias.

Contudo, segundo a mesma fonte, prevaleceu a baixa taxa de frequéncia no ensino pré-

escolar, tendo sido identificadas 3 razdes gque estdo na base, sendo:

a) A primeira, tem a ver com a disponibilidade do servico pré-escolar na area de
residéncia;

b) A segunda, diz respeito aos pais em considerarem os filhos ainda pequenos para
frequentarem a escola;

c) A terceira e Gltima, que se prende com a falta de recursos para custear 0s custos

que o servigo impde.
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As razdes do sucesso do sistema escolar destaca-se 0 aumento do financiamento para este
sector social por parte do Orcamento Geral do Estado, passando de 263,5 mil milhdes de
kwanzas em 2010, para 536,93 mil milhdes de kwanzas, em 2013. As despesas com a
educacdo aparecem desta forma duplicadas no intervalo 2010 a 2013, compreendendo a um
aumentando nominal de 103,8%, correspondendo a um crescimento médio anual de 25,9%.
Importa salientar que os dados ora referenciados dizem respeito as despesas programadas e
ndo as despesas efectuadas na realidade (UCAN, 2013:104).

No ambito da reforma escolar, os efectivos registaram um crescimento progressivo
satisfatorio, passando de 5.658.993, em 2008, para 7.156.600, em 2012, como ilustra o quadro
3.8.

Quadro 3.8-- Evolucéo dos efectivos escolares 2008-2012, no quadro da reforma escolar ao nivel nacional

Nivel de Ensino 2008 2009 2010 2011 2012 V(08-12)
%

Alfabetizacdo 502.350 532.491 532.943 561.424 578.267 15,1
Ensino Especial 18.439 20.282 22.310 23.193 23.888 29,6
Iniciagdo 711.025 690.375 663.015 587.710 570.079 -19,8
Ensino Primario 3.851.622 | 3.967.886 | 4.189.853 | 4.875.868 | 5.022.144 30,4
Ensino Secundario, 363.210 406.795 507.125 619.841 638.436 75,8
1°ciclo

Ensino Secundario, 212.347 231.695 253.208 314.355 323.786 52,5
2°ciclo

Total 5.658.993 | 5.849.524 | 6.168.454 | 6.741.297 | 7.156.600 26,5

Fonte: GEP (Gabinete de Estudo e Planeamento) do Ministério da Educacdo, Indicadores do Programa de
Governagdo 2008-20012, p. 1.

Embora, por um lado, se tenha registado uma evolucdo positiva de ingresso no sistema de
ensino ndo universitario como ilustra o quadro acima, com o ano de 2013 a somar apenas
6.745.888 (UCAN, 2013:72), por outro lado, houve uma elevada taxa de desisténcia estimada
em 27% que associada com a taxa de repeténcia 26,8% constituiu mau indicador para o
ensino em Angola, conforme consta do quadro 3.9. A titulo de exemplo, no ensino secundario
as reprovacoes e as desisténcias estimaram-se em 11,17% em cada um dos dois ciclos 1° e 2°,
cabendo ao ensino privado a maior percentagem de 12,7%, contra 0s 11% do ensino publico.
Comparativamente, quanto ao género registou-se uma ligeira subida do feminino, atingindo
50,17% (UCAN, 2013:83).
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Quadro 3.9- Eficacia interna

Indicador Antigo Sistema | Novo Sistema
Taxa de promocao 46,7% 80%
Taxa de repeténcia 26,8% 13,2%
Taxa de desisténcia 27% 6,9%
Coeficiente de eficacia 62% 90%
OGE % para Educacéo 5,6% 8%

Fonte: GEP (Gabinete de Estudo e Planeamento) do Ministério da Educacéo, Indicadores do Programa de
Governagdo 2008-20012, p. 3.

No entanto, ndo sdo somente os factores acima referenciados que contribuiram para o
progresso do sistema educativo, existiram outros factores como a evolucdo sistematica do
corpo docente e 0 melhoramento das condigdes de trabalho e estudantis que jogaram papel
decisivo. Assim, segundo MED (2012:2) o nimero de docentes nos niveis de ensino nao
universitario cresceu de 185.220 em 2008, para 245.979 em 2012, numa evolucéo de 32,8 %.
No ano de 2013, segundo UAN (2013:85) o corpo de docentes estimou-se em 278.306, destes
152.657 pertencem ao ensino primario, 13.498 dos quais ingressaram nesse mesmo ano. No
ensino secundario no seu todo, 0 nimero de docentes cresceu de 106.819 em 2012 a 125.649

em 2013. A distribuicdo estabelece-se conforme o quadro 3.10.

Quadro 3.10- Evoluc¢do do corpo docente ndo universitario (2008-2013) ao nivel nacional
Professores por Nivel de Ensino 2008-2013

2008 2009 2010 2011 2012 2013
Ensino Primario 106.940 | 121.206 | 125.290 | 133.469 | 139.159 | 152.657
Ensino Secundario, 1°| 52.077 59.024 60.689 67.086 71.415 83.605
Ciclo
Ensino Secundario, | 26.202 29.698 29.432 32.604 35.404 42.044
2°Ciclo
Total 185.220 | 209.928 | 215.412 | 233.160 | 245.979 | 278.306
Fonte: GEP — Gabinete de Estudo e Planeamento do Ministério da Educa¢do, Indicadores do Programa de
Governagédo 2008-20012: 2 e UCAN, 2013:79-85

A partir do quadro acima pode-se compreender que o corpo docente teve um aumento
numeérico de 93.086 entre 2008 a 2013. A par disso, melhoraram, também as condicdes de
trabalho e de acomodacgdo dos alunos com o aumento de mais salas de aulas, embora néo
sendo de uma abrangéncia total, por existirem ainda localidades longinquas onde as aulas
eram dadas ao ar livre, em situacdes dificeis. De salientar que o nivel de degradacdo que o
sector sofreu ndo permitiu uma recuperacdo imediata. Portanto, € de enaltecer os avancos
significativos no dominio do aumento das salas de aulas, tendo registado um crescimento de
50.516 em 2008, para 58.564 em 2012, e observando-se uma subida para 66.786 em 2013.

Destas, 3.379 foram construidas em 2013, como mostra o quadro 3.11.
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Quadro 3.11- Evolugdo de salas de aula, 2008-2013, ao nivel nacional

Nivel de Ensino 2008 2009 2010 2011 2012 2013
Primario (C/Iniciacéo) 45.608 | 46.976 | 48.386 | 51.333 | 52.873 | 56.252
1° Ciclo do Secundario 3.467 3.571 3.678 3.902 4.020 7610
2° Ciclo do Secundario 1.441 1.484 1.529 1.622 1.671 2924
Total 50.516 | 52.031 | 53.593 | 56.857 | 58.564 | 66.786

Fonte: GEP - Gabinete de Estudo e Planeamento, do Ministério da Educacédo, Indicadores do Programa de
Governagdo, 2008-20012, p. 2; UCAN, 2013:80-86.

Ainda assim, foi um namero insignificante se tivermos em conta que a satisfacéo estudantil
dos cerca de 7.156.600, em termos de acomodacdo (salas de aulas), a necessidade situava-se
em 204.475, partindo do principio universal de 35 alunos por cada sala de aulas. Registou-se
0 aumento de formacéo técnica de 2008 a 2012, com os seguintes indicadores: professores
10.220 para 12.854; Médio Técnico 17.987 para 24.943; e, Geral 7.195 para 9.404, numa
relagdo global de 35.402 em 2008 e de 57.201 em 2012, e em recursos técnico materiais e
financeiros, assim como a eficicia do processo em si (ver quadros 3.12 e 3.13). Como
exemplo, no antigo sistema educativo o aproveitamento no ensino primario era de 42%,
registando uma subida significativa no mesmo nivel e no novo sistema, para 91,10% na
experimentacdo e 82,30% na generalizagdo. No mesmo nivel a taxa de abandono escolar era
alta no antigo sistema 42% e baixa no novo sistema, & razdo de 2,82% na experimentagédo e

13,20% na generalizacdo (GEP, 2012:3), como ilustram os mesmos quadros 3.12 e 3.13.

Quadro 3.12— Rendimento externo (técnicos formados)

2° Ciclo Ensino Secundério 2008 2009 2010 2011 2012
Formacéo de Professores 10.220 | 11.855 | 12.116 | 12.480 | 12.854
Médio Técnico 17.987 | 19.965 | 22.161 | 23.511 | 24.943

Geral 7.195 7.086 8.864 9.130 9.404
Total 35.402 39.806 43.145 45,121 57.201

Fonte: GEP - Gabinete de Estudo e Planeamento, do Ministério da Educagdo, Indicadores do Programa de

Governagdo 2008-20012, p.

Quadro 3.13- Aproveitamento escolar ao nivel nacional

Sistema  de

Educacao

Antigo Sistema

Novo Sistema

Fases de

Reforma

Experimentac¢éo

Generalizacdo

Taxas

Aprov.

Reprov.

Aband.

Aprov.

Reprov.

Aband.

Aprov.

Reprov.

Aband.

Ensino
Primario

42%

32%

26%

91,10%

6,08%

2,82%

82,30%

4,50%

13,20%

1° Ciclo
Ensino
Secundario

45%

29%

30%

83,4%

12,80%

3,30%

67,10%

16,80%

15,10%

20 Ciclo
Ensino
Secundario

44%

30%

29%

77,3%

14,20%

8,50%

70,80%

13,30%

15,90%

Fonte: GEP - Gabinete de Estudo e Planeamento do Ministério da Educagdo, Indicadores do Programa de

Governagdo 2008-20012, p. 3.
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O aproveitamento escolar nos niveis de ensino de iniciacdo e primario na provincia de
Benguela, onde estd enquadrada a regido dos Vahanya (a unidade de andlise), é ainda
preocupante. Apresenta um numero de desisténcia ou de abandono escolar bastante elevada de
285.585, mais de Y2 dos 2.042.476 alunos matriculados, durante os anos de 2011, 2012 e
2013, nas diversas classes de ensino da iniciacdo a 62 classe numa representacdo de cerca de
13%. As diferencas entre os alunos matriculados e os alunos aprovados e desistentes
corresponde ao numero de alunos reprovados estimado em 147.899, conforme o quadro
abaixo (DPEB — Direcgéo Provincial de Educacdo de Benguela, 2011:1).

As razBes que estdo na base do abandono escolar sdo descritas pelo IBEP — Inquérito
Integrado sobre o Bem-Estar da Populacdo (2011) como, sendo: a escassez de recursos
capazes para garantir a merenda, tendo em conta o nivel baixo de rendimento da maioria das
familias angolanas, sobretudo as dos meios urbanos; a falta de professores para justificar a
presencga na escola; e, a falta de escolas, agravadas ao facto das existentes no meio rural boa
parte localizarem-se a longas distancias da habitacéo dos que as frequentam.

As infra-estruturas escolares, para a iniciagdo e ensino primario, registaram um
crescimento digno de realce, passando de 1.013 em 2009, para 1.131 em 2012, decrescendo
para 1.007, para 2013, devido a requalificacdo. Destas, 470 pertencem a regido dos Vahanya.
O aumento do numero de escolas permite também o aumento de salas de aulas. A provincia
de Benguela conta com uma evolucdo de salas de aulas de 2.020, em 2009, para 5.860, em
2013 (GEPEDPEB, 2013:1 e Anuérios: 2012: 44).

O quadro docente também regista aumento de 11.961, em 2009, subindo para 13.689, em
2011 e descendo para 12.673, em 2013, conforme o quadro 2.14. Destes, 5.423 encontram-se

distribuidos no territorio Hanya, conforme o quadro 3.14.

Quadro 3.14- Crescimento de estabelecimentos escolares, salas de aulas e docentes da Provincia de

Benguela
2009 2010 2011 2012 2013
NUmero de Escolas 1.013 | 1.068* 1.131 1.074 1.007

Numero de Salas definitivas | 2.020 | 1.649 1.917 1.929 5.860
Numero de Professores 11.961 | 12.390 | 13.689 | 11.163 | 12.673

* Conta com 27 Escolas comparticipadas.

Fonte: GEPEDPEB - Gabinete de Estudos, Planeamento e Estatistica da Delegagdo Provincial de Educacéo de

Benguela, 2009, 2010 e 2011 e 2013, p. 1; Anuérios de 2012, p. 44 e Anudrio de 2013, p. 3.

O aumento verificado em Benguela com as salas de aulas e a diminui¢cdo de escolas

justifica-se pelo fato da degradacdo por um lado de algumas infra-estruturas e a construcéo de
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outras com maior numero de salas de aulas e, tal revela sinal positivo de crescimento no
sector de educacdo. Quanto ao decréscimo do quadro profissional (professores) deve-se a
triagem do quadro existente, razdo pela qual se verifica défict do pessoal docente, associado a
fuga de alguns professores dos seus postos de trabalho alegando a falta de condi¢es sociais.

Debrucando-se sobre os recursos financeiros alocados ao sector da educagéo a partir do
OGE - Orgcamento Geral do Estado é motivo para se afirmar que o fim do conflito armado
pos-eleitoral que o pais viveu ha 13 anos permitiu prestar maior atencdo a esse tdo importante
sector da vida social. Regista aumentos substanciais com a alocacdo de 341,17 mil milhdes de
kwanzas, em 2011, subindo gradualmente para 376,76 mil milhdes para 2012 e 536,93 mil
milhdes para 2013, portando, duplicado neste Gltimo ano. Apesar dos aumentos dos valores
verificados, persiste a insuficiéncia, atendendo as crescentes necessidades que se fazem sentir.
(UCAN, 2013:104).

No que se refere ao espago geografico ocupado pelos Vahanya, o aproveitamento escolar é
também uma preocupacéo a ter em conta, partindo do indice de desisténcia ou abandono
escolar. Dos 189.551 alunos matriculados durante o ano lectivo de 2013, nos municipios do
Cubal, de Caimbambo, do Chongoroi e da Ganda, destes, 127.485 alunos foram dados como
aprovados e os restantes distribuidos entre reprovados e desistentes. O numero de reprovados
e desistentes estima-se em 35.913, cabendo aos desistentes 21.347. Como pode observar-se,
quer o namero de reprovacbes quer o numero de desisténcias reflectidos no quadro 3.15,
constituem motivo de preocupacdo a ter em conta na analise do aproveitamento de ensino em

Angola.

Quadro 3.15- Aproveitamento escolar do Ano Lectivo de 2013, por Municipio do territorio dos

Vahanya
Municipios Matriculados | Aprovados | Reprovados | Desistidos
Caimbambo 27.030 19.535 2.846 5.143
Cubal 85.197 71.031 5.062 10.104
Chongoroi 22.035 16.291 2.180 3.605
Ganda 55.289 20.628 4.478 2.495
Totais 189.551 127.485 14.566 21.347

Fonte: Anuario de 2013, p. 3.

A evolucdo de infra-estruturas escolares (escolas e salas), bem como do corpo docente no
territorio Hanya apresenta em 2011; 2012 e 2013, um quadro variavel em duas situacdes
(crescimento e decrescimento). Crescimento por se ter construido mais escolas e
decrescimento por se ter excluido ou demolido algumas escolas e ampliando as escolas ja

existentes, havendo no entanto o aumento do numero de salas de aulas. Tomando-se como
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exemplo o municipio do Cubal, este contava com 245 escolas em 2011, e passou a contar com
258 em 2012 e 216 em 2013. O namero de professores neste municipio variou de 2.008 em
2011 para 366 em 2012 e 403 em 2013. A reducéo brusca verificada neste quadro profissional
deve-se ao fato das depuracdes efectuadas em busca da qualidade e desisténcias. As situacoes

acima espelhadas séo verificaveis aos restantes municipios como reflecte o quadro 3.16.

Quadro 3.16 — Crescimento de escolas, salas e corpo docente no Territério Hanya

Desig 2011 2012 2013
' Cubal | Caim. | Chong | Cubal | Caim. | Chong | Cubal | Caim. | Chong
N° Escolas | 245 98 124 258 96 113 216 94 86
N° Prof. 2.008 54 1.148 366 119 146 403 125 142

Fonte: GEPEDPEB - Gabinete de Estudos, Planeamento e Estatistica da Delega¢do Provincial de Educacéo de
Benguela, 2009, 2010 e 2011, pp. 6-8. Anuérios (2012, pp. 3-5 e 2013).

“E por intermédio do ensino escolar que um pais adquire o conhecimento técnico e social
para 0s seus habitantes desenvolvendo o talento de cada um, constituindo-se alto nivel de
especializacdo e uma requerida mobilidade social, elevando a nocdo de responsabilidade
colectiva” (Aratjo, 1964: 28). Angola vive, hoje, um crescimento digno de realce, notavel em
Luanda, em todas capitais provinciais, municipios e comunas, com construcdo de infra-
estruturas sociais (residéncias, escolas, hospitais, &gua potavel, estradas pontes, transportes e
outras) com sinais de afectar as aldeias. No entanto, os esfor¢os evidenciados estdo ainda
longe de atingir o desenvolvimento onde cada um possa usufruir do bem-estar. Por isso é de
considerar o desenvolvimento humano, em Angola, como uma “batalha” de longo percurso
para conquistar.

No que diz respeito a formacdo média técnica em escolas publicas, avancos significativos
sdo registados com a existéncia de cerca de 81 escolas, no ano de 2013, distribuidas pelas
dezoito provincias que constituem a divisdo administrativa de Angola. Do nimero de escolas
ora referido, a Provincia de Luanda, dada as especificidades préprias (maior concentracao
populacional estudantil) absorve a maior parte do nimero de escolas técnicas médias (24),
seguida da Provincia de Benguela com 9 escolas. As referidas instituicdes registam um
movimento estudantil de 88.310 alunos matriculados, distribuidos pelos trés ramos do saber,
sendo: industria (39.610); economia (30.328); agricultura (3.208); e, saude (15.164). A
formagéo do referido nimero de estudantes contou em 2013 com 5.283 professores (Relatorio
da Comissdo da Educacdo, Cultura, Assuntos Religiosos e Comunicacdo Social da
Assembleia Nacional (2014:11-12).

126



3.2.2.2 Ensino universitario

A semelhanca do ensino ndo universitario, o ensino universitario depois da Independéncia
herdou as infra-estruturas do sistema colonial, introduzindo altera¢cdes no ensino superior que
passa a funcionar com uma unica universidade (Universidade Agostinho Neto), criando as
Faculdades de Direito, de Economia, de Medicina e Institutos Superior de Ciéncias de
Educacgdo (ISCED), inicialmente da provincia da Huila e, depois, nas provincias de Luanda,
do Huambo e finalmente do Uige e de Benguela. Todas as Faculdades, excepto o ISCED,
confinavam-se apenas em Luanda, representadas em alguns casos por nucleos em algumas
provincias como Benguela, Huila e Huambo, com limitagdes em acolher a avalanche de
alunos que terminavam o ensino médio. Deparou-se com enormes dificuldades de falta de
infra-estruturas e de docentes. Para o caso de docentes foi, preciso recorrer a cooperacao
estrangeira com as RepuUblicas de Cuba, da Alemanha Democréatica, da Bulgaria e do
Vietname.

Na perspectiva de resolver a crise que o pais enfrenta quer na docéncia como no quadro
administrativo, outros acordos de cooperagdo com o0s paises acima referidos, incluindo a
URSS (Unido das Republicas Socialistas Soviéticas) foram celebrados acordos, para o envio
de quadros para a formacdao superior. Para Cuba, por exemplo, foram enviados também varios
estudantes do ensino basico. Sdo alguns destes quadros resultantes da formacdo interna e
externa que asseguraram e continuam a assegurar a educacdo e outros sistemas vitais do pais.

Mas a Unica universidade publica de Angola (Universidade Agostinho Neto) nédo foi capaz
de corresponder as exigéncias da sociedade angolana e as necessidades que se impunham ao
Estado. Inicia-se entdo o processo de reformas neste subsistema de educacao e ensino com a
publicacdo do Decreto n°5/09, de 7 de Abril, através do Diario da Republica, | Série, n° 64

que cria as sete regides académicas no pais, repartidas da seguinte maneira:

a)  «regido académica I» que compreende as Provincias de Luanda e Bengo;

b)  «regido académica II» que aglutina as Provincias de Benguela e Cuanza-Sul;

c)  «regido académica Il que subentende as Provincias de Cabinda e Zaire;

d) «regido académica IV que representa as Provincias da Lunda-Norte, Lunda-Sul e
Malanje;

e) «regido académica V» que compreende as Provincias do Huambo, Bié e Moxico;

f)  «regido académica VI» que corresponde as Provincias da Huila, Namibe, Cuando
Cubango e Cunene;

g)  «regido académica VII» que subentende as Provincias do Uige e Cuanza-Norte.
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Por forga do Decreto n°5/09, acima referido, redimensionou-se a UAN — Universidade
Agostinho Neto e criaram-se, através do Decreto n° 7/09 de 12 Maio, publicado no Diario da
Republica | Série, n.° 87, de 12 de Maio de 2009, novas universidades e novos institutos.
Assim, surgem mais 6 universidades, elevando para sete o0 nimero de universidades publicas

e 6 Institutos Superiores Politécnicos e 3 escolas independentes das universidades.

— Universidades:

a)  Universidade Agostinho Neto com a sede na Provincia de Luanda, para a regido I;

b)  Universidade 11 de Novembro ao Norte, com a sede na Provincia de Cabinda,
para a regido ll;

c)  Universidade Kimpa Vita também ao Norte com sede na Provincia do Uige, para
atender a regiéo IlI;

d)  Universidade Lweji A’Nkonde no Leste com sede na Provincia da Lunda Norte
para atender a regido 1V;

e) Universidade José Eduardo dos Santos no Centro com sede na Provincia do
Huambo para atender a regido V;

f) Universidade Katyavala Buila no Centro-oeste com sede em Benguela para
atender a regido VI,

g) Universidade Mandume Ya Ndemufayo no Sul com sede no Lubango para
atender a regido VII.

— Institutos Superiores:

a) Instituto Superior de Ciéncias de Educacdo do Huambo;

b)  Instituto Superior Politécnico do Cuanza. Sul,

c) Instituto Superior de Ciéncias de Educacao — ISCED de Luanda;
d) Instituto Superior de Servigo Social de Luanda;

e) Instituto Superior de Ciéncias de Educacdo do Lubango;

f)  Instituto Superior de Ciéncias de Educacdo do Uige.

— Escolas Superiores:

a)  Escola Superior Pedagogica do Bengo;
b)  Escola Superior Pedagogica do Bié;
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c)  Escola Superior Pedagdgica do Cuanza-Norte;

A realidade geografica, politica, social e econdmica que caracteriza a sétima regido
académica sob gestdo da Universidade Mandume Ya Ndemufayo permitiu, através do Decreto
Presidencial n® 188/14, de 4 de Agosto, 0 seu desmembramento, criando mais uma regido
academica, desta feita a oitiva com a denominacéo de Universidade Cuito Cuanavale com a
sede na Provincia do Cuando Cubango, para atender a regido V111 com as Unidades Organicas

seguintes:

1. NaProvincia do Cuando Cubango:
a) Escola Superior Politécnica;
b) Instituto Superior de Ciéncias de Saude;
c) Escola Superior de Hotelaria e Turismo;
d) Escoa Superior Pedagdgica;
e) Faculdade de Economia;
f) Faculdade de Direito;
g) Faculdade de Medicina Veterinéria;
h) Faculdade de Engenharia.

2. NaProvincia do Cunene:
a) Escola Superior Pedagdgica;
b) Instituto Superior Politécnico;
c¢) Faculdade de Medicina;
d) Faculdade de Ciéncias;
e) Faculdade de Ciéncias Sociais;

f) Faculdade de Ciéncias Agrérias.

A excepcdo da Universidade Cuito Cuanavale que surge com o Decreto Presidencial n°
188/14, de 4 de Agosto, a funcionar a partir deste ano lectivo de 2015, as demais
universidades e institutos e escolas politécnicas (publicas) registaram uma evolucdo positiva
acima das previsdes, tanto no ingresso dos alunos como dos docentes. Segundo o Relatorio da
Educacéo, Cultura, Assuntos Religiosos e Comunicagdo Social da Assembleia Nacional
(2014:4-5) as razdes de tais afirmacgBes assentam nos numeros perspectivados para 2015,

serem de 200.000 alunos matriculados e esta cifra ter sido ja ultrapassa em 2013, ao atingir
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218.678,0 que representa um crescimento de 86,9% em relacdo ao ano de 2010 que somou
117.000 alunos matriculados. No entanto, a producéo final (diplomados) esta ainda aquém das
metas estipuladas ao apresentar aproximadamente 9.000 dos 14.000 finalistas previstos para o
ano de 2015.

Em funcdo do crescimento da populagdo estudantil, também o corpo docente cresce de
aproximadamente de 2.400 em 2010, para 9.284 em 2013, contra a estimativa para 2015 que
previa o crescimento na ordem dos 4.400 docentes (Relatério da Educacédo, Cultura, Assuntos
Religiosos e Comunicacdo Social da Assembleia Nacional, 2014:5-6). O nimero atingido em

2013, distribui-se pelas regides académicas, conforme o quadro 3.17.

Quadro 3.17 — Docentes do ensino superior em 2013

Regido Académica Provincias Masculino | Feminino | Total
| Luanda 4.076 1.224 5.300
Bengo 89 03 92
I Benguela 752 296 1.048
Cuanza Sul 122 28 150
i Cabinda 335 75 410
Zaire 64 22 86
v Lunda Norte 75 22 97
Lunda Sul 91 10 101
Malange 44 16 60
\V Huambo 373 177 550
Bié 87 25 112
Moxico 51 36 87
VI Huila 361 157 518
Namibe 164 57 221
Cunene 48 28 76
Cuando Cubango | 29 30 59
VilI Uige 154 32 186
Cuanza Norte 109 22 131
TOTAL 7024 2260 9284
Fonte: Relatério da Educacdo, Cultura, Assuntos Religiosos e Comunicagdo Social da Assembleia Nacional,
2014, pp. 5-6.

A interpretacdo do quadro 2.17 leva-nos a perceber que a questdo do género esteve em
causa, com o género masculino a ter o maior nimero de docentes (7.024), o equivalente a
76,6% e os restantes 2.260 para o género feminino, representando 24,3%.

Para além da formac&o interna, o pais investiu também na formagéo de quadros no exterior
com a atribuicdo de bolsas de estudos. Deste investimento resultou, no periodo 2008 a 2013, a
formacgédo de 1.745 tecnicos superiores, em diferentes niveis licenciatura (1298), mestrado

(259) e doutoramento (188) e em diferentes paises, conforme o quadro 3.18.
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Quadro 3.18 — Formacao de quadros superiores no exterior no periodo 2008 a 2013

Paises Licenciatura | Mestrado | Doutoramento | Total
Africa do Sul 20 5 2 27
Argélia 137 19 0 156
Bélgica 2 0 0 2
Brasil 57 41 9 107
Burkina Faso 0 1 0 1
China 3 0 0 3
Congo Brazzaville. 0 0 1 1
Cuba 270 24 43 337
Eslovaquia 0 1 0 1
Espanha 10 21 27 58
EUA 18 8 5 31
Franca 9 6 8 23
Holanda 1 0 0 1
Inglaterra 3 0 0 3
Marrocos 6 0 0 6
Mogambique 0 0 0 6
Namibia 1 0 0 1
Poldnia 36 0 1 37
Portugal 375 100 52 527
Republica D. Congo 4 4 3 11
Roménia 1 0 1 2
Russia 334 12 36 382
Suica 2 0 0 2
Tunisia 2 0 0 2
Ucrania 7 0 0 7
Zimbabwe 0 3 0 3
Total 1298 259 188 1745

Fonte: Relatério da Educacdo, Cultura, Assuntos Religiosos e Comunicagdo Social, 2014, p. 8.

Paises como Portugal, Russia, Cuba e Argélia sdo os que receberam maior nimero de
formandos dos trés niveis excepto Argélia que ndo formou nenhum quadro no nivel do
doutoramento durante o periodo 208 a 2013, conforme o quadro 2.18, acima representado. As
cifras apresentadas constituem uma mais-valia para o pais em marcha para o desenvolvimento
que so é possivel com quadros formados e tecnicamente capazes.

As transformacdes politicas ocorridas no mundo e no pais nos finais de 80 e principios de
90 do século passado deram lugar a alteragdes no sistema de educagdo que permitiram
desenvolver o sistema de ensino superior privado. Em 1992, da-se ao surgimento de algumas
universidades privadas com destaque para a UCAN — Universidade Catdlica de Angola e a
emergéncia de alguns institutos superiores privados que tém como partida a publicacdo do
Decreto n°® 90/09, de 15 de Dezembro que veio promover nova dindmica neste sistema de
ensino. O Decreto acima referido estabelece as normas gerais reguladoras do subsistema de
ensino superior e atribui responsabilidades ao 6rgdo de tutela competente (Secretaria de

Estado para o Ensino Superior), na altura, actualmente Ministério do Ensino Superior de
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“propor ao Governo a autorizacdo de criacdo de instituicdes de ensino superior publico-
privadas e privadas” Art® 15° alinea b. Mas, s6 em 2011 o referido Decreto conheceu
implementacao efectiva (vide anexo n° 3.1).

Emergiram nove universidades e 31 institutos. A ampliacdo do nimero de institutos que
inicialmente eram apenas 22, deve-se a abertura verificada com a publicacdo do Decreto
Presidencial n°® 168/12 de 24 de Julho que abre espaco para 0 ensino superior privado.

Quase todas as universidades e institutos estdo sedeados em Luanda, capital do Pais e em
algumas cidades capitais de provincias como Benguela, Huila, Huambo e Cabinda.

O funcionamento das universidades, dos institutos (alguns deles politécnicos) e das escolas
superiores, publicos e privados existentes e criados a posterior, permitiu o crescimento da
populacdo estudantil e permitiu o lancamento de novos quadros no mundo do emprego com

realce para a docéncia.

3.3 Os Parceiros Sociais na Implementacéo da Ensino Escolar

O Estado, sozinho, ndo é capaz de garantir a satisfacdo de um dos direitos fundamentais do
cidaddo o acesso a educacdo. Para responder as exigéncias impostas a este sector, o Estado
recorre aos parceiros sociais, nomeadamente, a familia, as igrejas e as ONG’s — Organizagdes

N&o-Governamentais, nacionais e estrangeiras, cuja contribuigdo assim se apresenta:

3.3.1 A Familia

Familia é uma expressao que pode ser empregue para designar a familia interiorizada pelo ego
(pai, mae e outros parentes), cujo sentimento de unidade coabita em cada um dos membros e é
reconhecida reciprocamente pelos demais membros. Pode ser empregue, também para
adjectivar imaginariamente, segundo (Laing, 1971:14) “uma teia, uma flor, um timulo, uma
prisdo, um castelo, etc.” No sentido em que a empregamos, diz respeito a familia
interiorizada, como parceiro da escola.

Para Seabra (2007) a participacéo da familia na escolarizacdo das criangas e dos jovens é
um processo histérico, embora a escola ndo queira assumir-se como instituicdo de
prolongamento da accdo da familia, pois a escola julga-se com objectivos concretos que ndo
podem ser exercidos pelas familias.

Na perspectiva de Dubet (1997) é fundamental que a escola se torne um elemento
unificador, combatendo a desigualdade, devendo para o efeito envolver os pais no modelo
educacional, de forma a poder explicar aos mesmos o que realiza e como realiza. E necessario

que a escola disponha de tempo para informar os pais, independentemente das tradicionais
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reunides entre pais e professores e é também o momento da escola aproveitar para ouvir as
sugestdes dos pais, numa interac¢do que se pode transformar no pilar da referida instituicao.

Ainda segundo Dubet (1997) as funcbes exercidas pela escola, nomeadamente: a
distribuicdo de competéncias, com a qualificacdo dos alunos para 0 mercado do trabalho; a
integracdo social, que zela pela inclusdo do aluno na cultura comum; e a educagdo, que visa a
formagéo abrangente e diversificada da personalidade do aluno, precisam do empenho e da
participacdo dos pais, sejam eles de classe desfavorecida ou popular e/ou de classe favorecida
ou média. Por sua vez, Kellerhals & Montandon (1991) definem trés tarefas dos pais na
educacéo das criangas e jovens designadamente: formar a personalidade da crianga; preparar a
crianga para uma certa posicao social no sentido de poder exercer uma determinada profissao;
e, finalmente, a integracdo da crianca nos valores religiosos que os animem.

Sdo funcgdes e tarefas convergentes, cuja implementacdo requere uma acg¢do combinada
entre a escola e a familia. O acompanhamento da familia aos seus educandos a partir da escola
¢ fundamental, pois ajuda a consolidar os ensinamentos da escola e a preservar 0S
conhecimentos adquiridos por via familiar, de modo a ndo fazer da escola, como refere
Campos (1922:156), o lugar “onde as vezes se perde o que se trouxe”.

O sistema de ensino angolano tem vindo a valorizar o papel dos pais na escolarizacdo das
criangas e dos jovens. Acontecem reunifes na escola priméria e secundaria, quer estatal como
privada, entre professores e pais e encarregados de educacdo, sobretudo, nas vésperas do
inicio e encerramento do ano lectivo, no final de cada trimestre ou semestre, para a avaliacdo
dos resultados. Mas impde-se ainda a necessidade de aprimorar cada vez mais 0s niveis de
cooperacdo escola — pais e encarregados de educacdo. Contudo, ndo é de descurar possiveis

constrangimentos neste sentido cooperativo.

3.3.2 Asigrejas

Depois da familia, a igreja é dos atores que com a sua palavra de fé consegue “penetrar” no
individuo, cultivando nele valores espirituais, morais e civicos, viradas para a aquisicdo de
uma personalidade ideal.

Em Angola, segundo o Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos (2010:26-63), 0
fenomeno religioso cresceu vertiginosamente, estimando-se em cerca de 856instituicdes
religiosas e 7 Associagdes Para Eclesiasticas. Das instituicOes religiosas existentes apenas
83igrejas foram reconhecidas pelo Estado angolano. Quer dizer que, mais de 715 instituicGes

religiosas ndo séo reconhecidas ou aguardam pelo reconhecimento do Governo angolano.
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A proliferacdo religiosa, sobretudo, depois das transformacdes politicas com o abandono
do sistema de partido Unico e da ideologia marxista-leninista, em 1990, vigorando o
multipartidarismo em 1992, deve-se, por um lado, a publicacdo do Decreto executivo
conjunto n° 46/91, de 16 de Agosto, entre Ministério da Justica e Secretaria de Estado da
Cultura e da Lei n° 2/04 de 21 de Maio, da Assembleia Nacional que em obediéncia a Lei
Constitucional revista e a Lei Constitucional da Republica de Angola abrem espago para o
reconhecimento de mais igrejas e, por outro lado, as cisdes no seio de algumas igrejas
reconhecidas, a fragilidade e a desestruturacdo das familias angolanas por causa do conflito
armado e em outros casos ao aproveitamento econémico. Algumas igrejas em vez de propagar
a fé cristd buscam no desespero de algumas familias o enriquecimento facil.

Neste estudo consideramos parceiros sociais do Estado para as tarefas educativas a Igreja
Catolica e a Igreja Protestante, devidamente estruturadas e organizadas em CICA - Conselho
das Igrejas Cristds de Angola. Para além de integrarem o CICA, a Igreja Catodlica instituiu a
CEAST - Conferéncia Episcopal de Angola Sdo Tomé e a Igreja Protestante em AEA —
Alianca Evangélica de Angola.

Depois de um longo periodo de interdicdo que ocorreu durante todo o periodo de partido
Unico, de participacdo no processo de ensino, finalmente, as transformacdes politicas
permitem que pessoas singulares e/ou colectivas participem no ensino em parceria com 0
Estado. Esta abertura ocorre por for¢a do Decreto n° 21/91 de 22 de Junho, ajustado pelo
Decreto n° 43/02 de 3 de Setembro, registando-se apenas no ensino ndo universitario,
especificamente, no ensino infantil; no ensino primario; no ensino secundario; no ensino
técnico-profissional; no ensino especial e formacdo profissional com planos e programas
préprios.

Entre todas as igrejas que participam no processo educativo em Angola, a Igreja Catdlica é
a secular que melhor se posiciona do ponto de vista estrutural e funcional e em termos de
implantacdo é a mais antiga em Angola (seculo XV). Presta contribuido em todos os niveis
desde o ensino infantil, iniciagdo, primario, 1 e Il ciclos e no ensino superior. E também uma
referéncia para o combate ao analfabetismo e a formacao profissional.

Sobre a alfabetizagdo, por exemplo, a Caritas de Angola uma organizacdo filantrépica na
dependéncia da Igreja Catolica, conseguiu em 2008, segundo Pestana (2010: 163-5), na
provincia de Malange, concretamente nas localidades de Calandula, de Caculama e Quilamba
Ndoji), implementar um projecto de formacdo de alfabetizadores, com a ajuda de
financiamento do Governo espanhol. Formou 137 alfabetizadores, distribuidos pelas escolas

rurais das localidades de proveniéncia que dao aulas a 2868 alunos, parte dos quais estéo
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integrados no sistema normal de ensino. Quanto a formacg&o profissional a Igreja Catolica
através da sua congregacdo Dom Bosco, em Luanda tem ministrado cursos bésicos de
electricidade, electronica, informatica, contabilidade e gestdo, secretariado e decoracdo, bem
como o0s ensinamentos basicos de sanidade.

Ainda sobre a alfabetizagdo, s6 com o envolvimento de varios parceiros do sistema de
ensino foi possivel a reducgdo dos indices do analfabetismo, em Angola, que passaram de 85%
para 27% durante os 40 anos de Estado independente. Este progresso é sustentado pelos
resultados que tém vindo a ser alcangados, em cada ano que passa, nesta direc¢cdo. A titulo de
exemplo, dos mais de 527 mil alfabetizando matriculados em 2014, mais de 400 mil
obtiveram aproveitamento positivo.”*

A lIgreja Catolica dedica atencdo especial a crianca e a mae, sobretudo, no seu estado de
gestacdo. E, através da sua congregacdo diocesana a Pastoral da Crianca leva a cabo accdes de
formacdo basica nas vertentes de educacdo, saude, nutricdo e cidadania a favor da crianca e
das gestantes de formas a constituirem-se num elemento forte de organizacao da familia e da
participacdo na vida comunitaria (Pestana, 2010).

A Universidade Catdlica de Angola (UCAN) sedeada em Luanda e, recentemente em
Benguela com perspectivas de expansao para as demais provincias, tem produzido quadros de
qualidade preferenciais para o0 mercado do trabalho.

A dindmica apresentada pela Igreja Catdlica como actor do processo de educacdo em
parceria com o Estado angolano, visa, acima de tudo, construir uma nova imagem perante o
novo Estado, apagando as sequelas criadas da alianga com o Estado colonial. E s6 as boas
relacfes com a Igreja Catdlica interessam ao Estado angolano devido o seu posicionamento
na sociedade, isto é, congregando maior nimero da populacéo crente. Mas, do lado da Igreja
Protestante existem também potencialidades participativas no processo de educacao, como € o
caso da Igreja Baptista Evangélica em Angola; a Igreja Metodista de Angola; Igreja de Nosso
Senhor Jesus Cristo no Mundo; Igreja Adventista do Sétimo Dia; Igreja de Jesus Cristo sobre
a Terra (Kimbanguista).

A partir de 1979, segundo Pestana (2010), a Igreja Evangélica Baptista de Angola (IEBA),
por exemplo, participa na formacao profissional de carpinteiros e de pedreiros, bem como na
formacdo das mulheres que ndo integram o sistema do ensino em corte e costura. A

participacdo no sistema de educacdo decorre de acordo com os critérios definidos pelo

®1pinda Simdo, Ministro da Educacéo, durante o discurso alusivo ao 8 de Setembro, dia internacional
de alfabetizacdo. In Jornal de Angola n°® 13783, 9 de Setembro de 2015, péag. 25.
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Ministério de Educacdo que compreende os quatro niveis de ensino (pré-escolar, I, II, I
niveis, médio e superior), no antigo sistema e no novo sistema (pré-primario, primario,
secundario e superior). O impacto da sua ac¢do educativa faz-se sentir nas provincias de
Cabinda, do Zaire e do Uige. No nivel inicial as criancas aprendem a rezar, a higiene, ler e
escrever e a regra das boas maneiras. As referéncias aos programas curriculares do IEBA
acrescem-se a educacdo moral e civica e de religido.

Outro exemplo de destaque vem da Igreja Metodista que participa na educacdo de criancas
e de adultos nos varios niveis de ensino. A existéncia da historica escola do Quéssua em
Malange é obra da Igreja Metodista Unida de Angola. HA mais de dois anos que a Igreja
Metodista participa no ensino superior com a fundagéo da Universidade Metodista Unida de
Angola (UMUA), na cidade de Luanda, contribuindo para a reducdo da dificuldade de acesso

ao ensino superior.

3.3.3 As ONG’s (Organizacoes Nao-Governamentais)

As Organizagdes Nao-governamentais nacionais e estrangeiras sdo ha bastante tempo
parceiras do Governo na ingente tarefa de garantir educacdo para todos. Pestana (coord)
(2010:176-177) estima em cerca de 200 ONG’sa operar no pais, 60 das quais sao
internacionais. Exceptuando as Caritas de Angola adstritas a Igreja Catdlica que trabalha em
todas as dioceses de Angola as demais distribuem-se pela capital do pais (Luanda), pelas
cidades do litoral e pelas cidades capitais da Huila, Huambo e Bié. Algumas ONG’s como a
DW — Development Workshop e a ADRA — Acgdo para o Desenvolvimento Rural e
Ambiental e o Fundo de Acc¢do Social, por exemplo, participam na educacdo da populagéo
periférica e do meio rural sobre questdes que tém a ver com a higiene, com a participacdo nas
tarefas da comunidade no combate a pobreza, outras ONG’s dedicam as suas actividades a
educacdo, participando activamente nas tarefas de ensino. Destas destacam-se as Caritas de
Angola, a ADPP - Ajuda para o Desenvolvimento de Povo para Povo e outras.

A Ajuda para o Desenvolvimento de Povo para Povo (ADPP), por exemplo, com mais de
25 anos de existéncia e de intervencdo, em Angola, no sector social com projectos de
desenvolvimento com destaque para a area de educacdo leva a cabo a formagédo de professores
formadores para leccionar na escola primaria e nas areas rurais, criando para o efeito Escolas
de Professores Formadores (EPF’s) em 12 provincias das 18 que compdem o pais. A ADPP
defende a formacdo de formadores por partilhar o principio segundo o qual: “Ensinar é um

processo de transmissdao de conhecimentos de um individuo ao outro. Este processo, requer a
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formacdo do primeiro individuo para que o mesmo seja munido de competéncias do ponto de
vista metodologico, pedagdgico e acima de tudo tecnolégico” (ADPP, 2011:3).

Durante o periodo de intervencdo no sector de educacdo de Angola, a semelhanca de
outros sectores como saude, servi¢co sociais, agricultura e desenvolvimento comunitarios, a
ADPP formou até Junho de 2011, 4.093 professores primarios, 17,4% dos quais sdo do sexo
feminino. Dos 4.093 professores formados, 3.931 j& estdo em funcionamento, distribuidos
pelas 18 provincias do pais (ADPP, 2011:12).

A ADPP reconhece o papel do professor da comunidade e aposta na sua formacao, néo so
na fase inicial como se preocupa com a fase posterior, ou seja, perspectiva um ensino a
distancia de forma a combater o abandono do local de trabalho por parte dos professores
interessados em aumentar o seu nivel académico. O valor do professor para a comunidade €

expresso da seguinte maneira:

A existéncia de professores no sistema de ensino a leccionarem na comunidade, € uma mais-
valia para o desenvolvimento comunitario. O professor como agente educacional, estabelece
relacdo escola Comunidade, para melhorar a aprendizagem dos alunos e projectar a escola na
comunidade, conhecer as diferentes caracteristicas e problemas que afectam a comunidade e o
aluno. O professor na comunidade, transmite conhecimentos voltados para a formacéo integral
do individuo e fornecer-lhe aprendizagem relacionada com a sua vida diaria e com o seu
ambiente fisico e social (ADPP, 2011:18).

O professor promove actividades que incentivam a presenca dos pais, actividades extra
escolares; competi¢Oes desportivas, a luta contra o VIH/SIDA, preservacdo do meio ambiente,

accdes de salde, saneamento, nutricdo e outras.

3.3.4 Entidades Privadas

Para além da familia, da igreja e das ONGs, parceiros naturais e pré-definidos pelo sistema de
educacdo, outras entidades privadas colectivas e/ou singulares da sociedade civil participam
nas tarefas da educagdo. Criam creches, escolas infantis e colégios que tém dado valioso
contributo na escolarizagdo das criangas e dos jovens. A presenca massiva de
estabelecimentos de ensino privado ndo constitui problema a partida, uma vez o sector da
educacdo depara-se com grande deficit entre a procura e a oferta. Poréem, situacdes ha em que
boa parte destas instituicbes ndo garantem a qualidade de ensino e nem se esforcam em

garanti-la. Parte significativa das institui¢ces e colégios privados dao prioridade aos interesses
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econdmicos em detrimento das questdes que constituem o seu objecto social de formac&o de
multifacetada do homem angolano.

Maioritariamente, sendo mesmo todas as instituicoes escolares das entidades privadas estao
localizadas nos centros ou nas periferias urbanas das cidades capitais com incidéncia para
Luanda, onde a procura se faz sentir com intensidade, contrariamente as cidades do interior e
ao meio rural que, em geral, se apresentam descapitalizados. Por vezes, a apeténcia pelo lucro
facil tem estimulado alguns cidaddos a criarem estabelecimentos de ensino privados sem
observarem o0s principios legais estabelecidos pelo ministério de tutela, o Ministério da
Educacdo. Dai, as penaliza¢do quando sao detectados.

Mas, tal comportamento, as vezes, deixa os alunos numa situacdo embaracgosa, pagando
propinas, perdendo anos a estudar numa instituicdo que nem sequer é reconhecida. Logo, ndo
pode emitir qualquer documento valido para que os alunos possam dar continuidade dos seus

estudos em outras instituicdes de ensino e muito menos ingressarem no mercado do emprego.

3.4 O Ensino Escolar e o Desenvolvimento de Angola

A educacdo é um sector central para o desenvolvimento do pais. Ao ensino escolar, no seu
conjunto, reserva-se-lhe a tarefa de satisfazer ndo sé as necessidades de formag&o técnica da
sociedade, mas, acima de tudo, a necessidade de formacdo cultural e humana do estudante.
Para que tenha uma visdo global da vida e do mundo que o rodeia, de modo a poder integrar-
se com dinamismo na sociedade com uma atitude critica e ética valida. Para a concretizacao
da referida tarefa de formacdo do estudante a escola conta com a participacdo de diversos
parceiros sécias, nos diferentes niveis de ensino.

Para o desenvolvimento de qualquer pais ou localidade, a educacdo formal funciona como
0 centro de todos os demais factores que concorrem para o efeito, nomeadamente, a salde,
habitacdo condigna, emprego, producdo agricola e industrial ao nivel das necessidades da
populacéo.

As politicas neste sector visam, de modo geral, garantir que todas as criangas completem
um ensino basico de qualidade e visam gerir a continuacdo de estudos a diferentes niveis apds
0 ensino basico, de modo a fazer face a procura, sobretudo do mercado do trabalho (INE,
2011).

Os indicadores que Angola apresenta, sobretudo no sector da educacdo, de habitagcdo, do
melhoramento das vias e em outras, representam passos seguros de crescimento que
determinam o desenvolvimento. S6 com uma educacdo coesa, devidamente estruturada,

sistematizada e dirigida a pessoa humana esta se torna o “motor” do Desenvolvimento, como
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defende (PNUD, 2006:263) “As pessoas sdo a verdadeira riqueza das nagdes”. Logo, o
Desenvolvimento Humano pressupfe a existéncia de pessoas a altura para o dirigir, ja que o
conceito de Desenvolvimento Humano, segundo (PNUD, 2010:23) “[...] tem a ver com a
sustentacdo regular de resultados positivos e o combate contra 0s processos que empobrecem
as pessoas ou suportam a opressao € a injustiga estrutural.”

Os objectivos e metas de Desenvolvimento do Milénio, 1990/2015, preservam este
principio no Objectivo 2 que visa alcancar o ensino primario universal, estabelecendo como
meta 3 que até 2015, as criancas de ambos 0s sexos em todo o mundo e, neste caso de Angola,
tenham o ensino priméario (PNUD, 2003).

Embora, alguns indicadores de crescimento econdmico-social apontem para esta direccéo
dos Objectivos de Desenvolvimento do Milénio, estamos muito longe de atingir os niveis
preconizados. E longa a distancia a percorrer para alcancar a meta, a julgar pela realidade
angolana.

Angola depara-se com problemas de falta de infra-estruturas escolares. As existentes
anteriormente e as erguidas recentemente ainda ndo cobrem as aldeias rurais longinquas, onde
vive uma boa parte da populacdo angolana®. A falta de professores em quantidade e em
qualidade para assegurar o ensino afectam todo o tipo de resultados de desenvolvimento
humano. Os poucos professores existentes nem todos aceitam trabalhar junto das
comunidades rurais por falta de condicBes de vida (habitacdo, agua potavel, sanidade,
transporte, perspectivas de desenvolvimento individual, etc.).

Enquanto prevalecer o medo e a incerteza da sobrevivéncia dos filhos nascidos ndo é
possivel em algumas familias, sobretudo, do nivel baixo de escolaridade falar-se de
planeamento familiar. “Os filhos que Deus nos deu sdo para acabar na barriga, quem sabe os
que vao motrer € 0s que vao ficar.”®® Alias, (PNUD, 2003:85) prevé que “Quando sobrevivem
mais criancas, as familias reduzem o niimero de filhos que tém.” Mas, no que toca a esperanga
de vida, Angola regista progressos significativos a partir da altura em que se conquistou a paz
efectiva. A titulo de exemplos, em 2003 a esperanca de vida para os angolanos era de 0,25,

passando para 41,0 em 2006, 48,1 para 2010, 51,1 para 2011 e, finalmente, destringado por

%De acordo com os resultados preliminares do recenseamento geral da populagdo e da habitagdo de
Angola 2014, a populagdo angolana é estimada em 24.383.301 pessoas. Destas, apenas 9.200.403,
correspondente a 37,7% estéo localizadas no meio rural (INE, 2014:27).

%3Foi desta forma que reagiu uma mée camponesa quando sua filha ja instruida pedia opini&o sobre o
aconselhamento (planeamento familiar que Ihe estava a ser proposto), obtida durante uma conversa
informal com Maria Amélia, em 1997, no &mbito da pesquisa para a dissertacdo de licenciatura,
ISCED/Lubango.
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género em 2014, cabendo as mulheres 53,4 e aos homens 50,4 (PNUD, 2003:240; 2006:286;
2010:153; 2011:51,1; 2014:236).

Em Angola, o crescimento do numero de estudantes matriculados, de diplomados e de
professores é um fato. O Plano Nacional de Formacéo de Quadros 2013-2020 perspectiva, por
exemplo, para o ensino superior um aumento de alunos matriculados de 200.000 em 2015,
275.000 em 2020 e 360.000 em 2025; de diplomados 910 em 2015, 1.100 em 2020 e 1.300
em 2025, numa relacdo entre alunos matriculados e alunos diplomados de 1,5% em 2015,
2,0% em 2020 e 10,0% em 2025; E um aumento de professores de 4.400 em 2015, 6.900 em
2020 e 9.000 em 2025 (Plano Nacional de Formacéo de Quadros 2013 — 2020 (2014: 18).

Comparando com outros paises em matéria de Desenvolvimento Humano, Angola
apresenta um IDH (indice de Desenvolvimento Humano) de 149 em 2013 que comparado
com alguns paises da regido quer da Africa Central como da SADC — South African
Development Comunity, se situa abaixo dos IDH da Africa do Sul (121), da Namibia (128), da
Suazilandia (141), do Congo (Brazzaville) (142) e acima do Madagascar (151), da Tanzéania
(152), do Lesoto (158), Zambia (163), do Malawi (170) e do Zimbabwe (172). Os progressos
registados e em curso em Angola, no ambito do Desenvolvimento Humano, tém como
referéncia a paz efectiva vigente ha 12 anos ao distanciar-se do IDH do indice 164 atingidos
anteriormente, passando para o IDH de 148, bem como superou os paises do nivel médio do
IDH como a Republica do Congo e a Africa do Sul, com 127,7%, contra 119,5% e 101,2% da

taxa de escolaridade, respectivamente, conforme o quadro 2.19 (PNUD, 2003:325).

Quadro 3.19- Indicadores sobre Desenvolvimento Humano

Taxa de
Classificacio IDH Paises Alfabetizacdo Primario Secundario | Terciario
desde os 15
anos

120 Namibia 88,5 12,1 64,7 8,9
123 Africa do Sul 88,7 101,2 93,9

137 Rep. Congo 119,5 43,1 6,4
148 Angola 70,0 127,7 23,0 2,8
164 Zambia 70,9 112,9

Rep. Dem.
187 gongo 66,8 90,3 36,7 6,0

Fonte: PNUD — Relatério de Desenvolvimento Humano, 2011, p. 166

Educar é despertar a consciéncia do individuo para com a sociedade e 0 mundo que integra

e desenvolver nele as competéncias para actuar sobre esta sociedade e 0 mundo, de forma
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consciente e tecnicamente capaz. Agindo desta maneira esta-se a valorizar os pressupostos da
cidadania®.

Os objectivos da educacéo escolar para os dias de hoje, consistem em levar o cidadao a ter
um nivel de conhecimentos que o levem a agir em conformidade com o previsto pelo seu
estatuto de cidaddo. O artigo 22° da Constituicdo Angolana consagra aos cidadaos os direitos
e os deveres nele previstos.

A construcdo da democracia® que envolve as participaces de todos de forma consciente é
a grande meta que o0 pais se propde a atingir. Para atingir este desiderato passa,
necessariamente por investir nesta linha de educacdo, para tal, a escola e 0s programas de
ensino necessitam de serem conformados com os fins democréticos.

Angola, na IV Republica, trés das quais resultantes de processos eleitorais (1992, 2008 e
2012), a educacdo estatal e seus parceiros e partidos politicos tém participado activamente nos
debates que visam promover melhorias no sector da educagdo. Na terceira Republica, por
exemplo, atingiram-se niveis bastante significativos com os programas da radio e da televisao
a apelarem pela necessidade da participacdo de todos nas tarefas de desenvolvimento

comunitarios. A livre expressdo também é um facto. Trata-se de um processo lento por

%0 Conceito de Cidadania pode ser analisado a partir de dois angulos: o primeiro, o ocidental, conta
com o contributo de Marshall (1963), Barbalet (1989), Hoffiman (2004) Etienne etal (1998) e
outros. Etienne et al, (1998), por exemplo, define Cidadania como uma envolvéncia de uma série
de unidades como, local, etnia, nacionalidade, estado, trans-estado e supra-estado. Um conjunto de
direitos e de deveres definidos juridicamente que sossego sobre um sentimento de pertencer a
colectividade politica, sendo que os actos de poder votar e ser votado, pagar impostos, ser membro
de um Estado, ter direitos sociais e beneficiar de um bem-estar, como por exemplo o subsidio de
desemprego. O segundo angulo, o africano, ndo so partilha a definicdo ocidental como acresce que
a vinculacdo do individuo a terra € um acto de cidadania, a sua expropria¢do constituindo um gesto
de usurpacdo da sua cidadania (Mazula, 2000).

%0 Conceito de Democracia ¢ amplo e bastante desenvolvido pelos estudiosos. Da sua definicio
retivemos a perspectiva de Etienneet al (1998) na vertente moderna e a perspectiva de Mamdani
(1996) na vertente comunitaria. Para Etienne et al (1998) Democracia é um composto de igualdade,
liberdade, participacdo dos cidaddos na vida puablica e uma construgdo politica virada para a
concretizagdo deste ideal nas instituicdes. Manifesta-se no sufragio universal (exercicio do voto em
intervalos regulares), para a escolha de dirigentes, a limitacdo do exercicio do poder dos
governantes, a separacdo e controlo do poder e, a concessdo de garantias as liberdades dos
individuos e dos grupos. Quanto a outra vertente a comunitaria defendida por Mamdani (1996)
compreende a participacdo do povo na constituicdo do poder real, onde é representado por um
conselho de ancidos com poderes de destituir o rei, caso ndo corresponda as exigéncias da
comunidade.
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depender do nivel de educagdo dos cidaddos que paulatinamente vai dando passos seguros e

estender-se as zonas longinquas.

3.5 Principais Factores de Estrangulamento ao Ensino Escolar de Desenvolvimento

Os progressos alcancados na educacdo escolar, em geral, apds Independéncia foram
retardados, sobretudo, pelo conflito armado que para além de criar inseguranga nas pessoas €
a destruicdo de infra-estruturas de entre as quais as escolares, limitou a alocacdo de recursos
financeiros que foram adjudicados aos 6rgdos de defesa e seguranca, para responderem ao
slogan “fazer a guerra para acabar com a guerra”. O clima ora existente contrasta com a
grande exploséo escolar registada nos primeiros anos da Independéncia que resulta do sistema
gratuito do ensino a todos 0s niveis.

N&o obstante a situacdo dificil vivida no periodo compreendido entre a proclamacdo da
Independéncia e a conquista da paz, foi possivel no sector da educacdo operar-se reformas.
Tais reformas, segundo MED (2014) tiveram inicio em 1977, dois anos ap0ds a Independéncia
Nacional, cuja implementacdo comegcou em 1978, visou inverter o sistema de educacgdo
herdado da colonizacdo, caracterizado pela descontextualizacdo e desigualdade entre
provincias no que concerne a implantacdo de infra-estruturas escolares, privilegiando as
provincias de maior interesse econémico. Foi da referida reforma que se estabeleceu o sistema
de educacdo estruturado em: pré-escolar; ensino de base do | nivel, a leccionar da 1% a 42
classe; o Il nivel, da 5% a 6%; o 11l nivel, da 72 a 82 classe; o ensino médio, da 9% a 122 classe que
incluia o PUNIV (ensino pré-universitario) e o ensino de adultos (alfabetizacdo) e o ensino
universitario sistema de educacdo que vigora até 2011.

As reformas acima referidas deve-se a gratuitidade do ensino a todos os niveis que, como
consequéncia, provocou uma explosdo escolar, incompativel com a capacidade de
acolhimento por caréncia de escolas e de salas de aulas. Influenciou pela negativa a classe de
iniciacdo com 19,8 %, devido a implementacdo da Lei de Base do Sistema de Educacdo que
estabeleceu o acesso de alunos com apenas 5 anos no nivel inicial, contrariando 0s ingressos
anteriores com 4 anos de idade (GEP, 2008-2012:1).

A implementagéo do sistema educativo que resultou da primeira reforma em 1978, registou
0s seguintes constrangimentos: (i) a auséncia de uma delimitacdo clara do perfil de saida dos
alunos, principalmente do Ensino de Base Regular; (ii) os desajustamentos entre a carga
horéaria e os conteudos programaticos, ou melhor, o tempo real disponivel e o tempo previsto
nos planos de estudo; (iii) a programacao de conteudos escolares ambiciosos e, em algumas

disciplinas descontextualizados; (iv) o fraco aproveitamento escolar dos alunos onde, de 1000
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gue ingressara na 12 classe, decorridos 4 anos, apenas 142 terminaram o 1° Nivel do Ensino de
Base, dos quais 34 transitaram sem repeticdo de classes, 43 com uma repeticéo e 65 com duas
ou trés repeticdes; (v) o abandono das instituicGes de ensino de cerca de 10.000 professores;
(vi) a existéncia de uma rede escolar com poucas salas de aulas, maioritariamente herdadas do
colonialismo e distribuidas pelo pais, em fungdo dos interesses dos colonialistas; (vii) a
destruicdo de um numero significativo de escolas, resultante da situacdo politico-militar,
fundamentalmente a partir do inicio da década de 90, dificultando, de certa maneira a
evolucdo positiva no que toca as salas de aulas (MED, 2014:35-36).

Por ndo revelarem eficacia as reformas acima referidas, foram alvo de criticas sociais que
levaram a uma reflexéo e realizacdo de um diagndéstico em 1986, com enfoque para o0 Ensino
de Base Regular, envolvendo quatro provincias (Huambo, Cabinda, Benguela e Huila). O

diagnostico produziu valiosas conclusdes, destacando-se duas (22 e 4?):

a) [...] produzir mudancgas substanciais no Sistema de Educagdo, as quais ndo podiam
resumir-se a uma simples alteracdo de contetdos nem a modificacdes parciais, mas
sim transcendem para [as] transformacdes estruturais fundamentais e novas
concepcdes no enfoque da educacdo para o desenvolvimento da nova geragéo;

b) A execucdo dessas mudancas na pratica deve estar, em primeiro lugar, assegurada
por uma correcta organizacdo geral do sistema que garanta, tanto horizontal como
verticalmente, a orientacdo e controlo de toda a actividade educacional, e
assegurada, em segundo lugar, pela criacdo de condi¢cbes materiais que permitam
levéd-la a cabo com efectividade: edificios escolares, mobilidrio e todo aquela
material de ensino que contribua para a formacao integral do individuo e, sobretudo,

que implique um reconhecimento social [da] pessoa do professor”. (MED, 2014:39)

Foi, segundo MED (2014), com base nas constata¢des sobre o sistema educativo saido da
reforma anterior, associadas as reclamacfes da sociedade e as transformacdes
socioecondémicas e politicas do momento, tidas como desajustadas do modelo de educacéo
preferido que surgiram as primeiras reflexdes que conduziram a 22 reforma educativa, cuja
implementacdo ocorre apenas a partir de 2011, que tem como finalidade o alcance dos

seguintes objectivos:

1)  Expandir a rede escolar;

2)  Melhorar a qualidade do professor de ensino e aprendizagem;
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3)
4)

Reforgar a eficacia do sistema de educacéo;
Melhorar a equidade do sistema de educag&o.

A implementacdo da referida reforma enferma de alguns estrangulamentos que

condicionam o alcance das metas estabelecidas nos Objectivos do Milénio. No ensino

primario, 1° e 11° ciclos foram identificados factores de estrangulamento, tais como:

(i)

(i)
(iii)

(iv)

v)

A insuficiéncia de estabelecimentos escolares para atender a avalanche estudantil,
ndo obstante esforcos neste sentido que compreendem a construcdo de novas
escolas, faz com que um numero elevado de crianca esteja fora do sistema de
ensino;

A falta de professores em algumas escolas condiciona a actividade de docéncia;

A distancia que separa algumas escolas existentes dos locais de residéncia, ou
seja, distante das comunidades, contribui para o abandono escolar;

A escassez de manuais escolares, em alguns casos, que até sdo gratuitos, dificulta
0 processo de ensino e aprendizagem;

A pobreza em algumas familias ndo assegura a continuidade dos estudos.

No nivel superior ha a destacar como factores de estrangulamento, os seguintes:

1)

2)

No ensino superior publico;

a) O ainda insuficiente nimero de infra-estruturas condiciona 0s acessos a este
nivel, registando-se desta maneira a limitacdo de candidatos que pretendam
ingressar;

b) A expansdo do ensino superior ndo é acompanhada pela qualidade de ensino;

c) A falta de condicbes financeiras, produto da falta de emprego impede, certas
pessoas de continuarem com os estudos, pois sem meios financeiros nao €

possivel suportar as despesas inerentes a formacéo.

No ensino superior privado;

a) A falta de recursos financeiros para pagamento de propinas;

b) Falta de qualidade de ensino, em alguns estabelecimentos, provocado pelas
tendéncias de transformar os estudantes numa fonte de receitas das

respectivas universidades e/ou institutos, ao inveés de primarem pela
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qualidade. Consideram uma reprovagdo como um prejuizo financeiro e ndo
como a busca da qualidade. Exceptuam-se, como destaque, 0 ensino

ministrado pelas Igrejas (Catolica e Protestante).

Apesar dos constrangimentos acima referidos, nos anos de 2003 e 2004, altura em que a
paz se constituiu uma realidade objectiva, o ensino em Angola conheceu uma evolugdo
significativa em todo o sistema ndo universitario. O nimero passou de 5.658.993 em 2008
para 7.156.600 em 2012 (GEP, 2012:1).
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CAPITULO IV: A CONTEXTUALIZACAO DOS VAHANYA

4.1 O Espago Geogréfico

Geograficamente a comunidade® Vahanya®’, & semelhanca de outras comunidades de Angola,
partilham uma &rea propria que compreende, segundo a Revista Benguela Municipios
(2008:20), parte Centro-Oeste da Provincia de Benguela que corresponde aos Municipios de
Caimbambo e do Cubal e partes dos Municipios da Ganda e do Chongoroi, numa extenséo de
cerca de 13 154 km* correspondentes a 1/3 do territério global da provincia, estimada em
39.826,83 km? (vide anexo 4.1). A representacdo do espaco geogréfico actual, ocupado pelos
Vahanya, difere da representacdo anterior desenhada por Hauenstein (1967) (videm anexos
4.2 e 4.3). As razBes da diferenca entre as duas representacdes resultam da dindmica do
processo reprodutivo acompanhado das imigragdes europeias que se estabeleceram no

territorio e se apoderaram das melhores terras araveis, bem como por causa das emigracdes

®Na perspectiva de Iturra (1995:9) comunidade é o entendimento que existe entre vérios individuos
gue precisam viver juntos, por motivos diversos; ou porque sdo da mesma familia, ou porque séo
parentes chegados, ou porque as posses de bens sdo vizinhas. A comunidade [...] acaba por ser um
conjunto diversificado de pessoas de idades diferentes que ensinam umas as outras, entendimentos
heterogéneos do real. A comunidade é o conjunto de pessoas de épocas diversas que acabam por
ultrapassar, entre elas, saberes diferenciados no que diz respeito a natureza e aos seres humanos.
Para o autor oconceitocomunidade é
individuos que comp&em o grupo e que sdo transferidos entre os individuos de diferentes idades ou
épocas histéricas, que convivem entre si. A comunidade é o grupo que convive e labora
desigualmente, um mesmo troco de natureza: enquanto ha os que aprendem porgque comegcam a
entender, h4 os que esquecem porque a sua memoria ficou j& afectada pela sua dedicacdo ao
trabalho. A comunidade, enfim, é a que ensina o valor de pessoas e materialidade partilhadas entre
todos por objectivos de super-vivéncia material.”

Comunidade Bantu que, segundo Hauenstein (1967), habita parte do territério nacional desde a
segunda metade do século XVII, proveniente do Reino Ngola, a sul do rio Cuanza. Inseridos como
subgrupo do grupo étnico Ovimbundu (Lima, 1964) e (Redinha, 1974). Praticantes de uma
agricultura mista, destacando o milho, o sorgo, a massambala, a batata-doce, abobora e outros. Os
Vahanya figuram entre os bons criadores de gado bovino, embora se reconhecam as
potencialidades dos povos das regides do Sul de Angola: Cuamato, Cuanhama, Otchinjau e
Chitato, dada as caracteristicas climéticas do territorio que ocupam e da vocagdo pela actividade
(Correira, 1977). O referido povo reflecte uma grande afeicdo pelo gado bovino, por representar
riqueza e nobreza e desempenhar um papel importante na sua vida social, econémica e religiosa.
Razdo pela qual, ddo primazia a riqueza do gado bovino em relacdo aos demais produtos agricolas
(Hauenstein, 1967).

um espaco de saberes desigualmente repartido entre os
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naturais e forcadas pelo conflito armado®® que afectou a regido a partir da década de 80 do
século passado.

No referido espaco geografico, o relevo como meio natural é caracterizado por montanhas
que servem de continuidade a cordilheira da Chela que se estende desde a provincia da Huila.
Hauenstein (1957:1) identifica as montanhas de Chimboa (2285 m alt.), de Chissua (2116 m
alt.), de Calundu (1987 m alt.) e do Lungu, cuja altitude ndo é revelada. Para além das
montanhas referenciadas pelo autor, existem outras montanhas com a altitude variavel entre
0s 1 300 e 2400 m alt. S&o as montanhas de Indangolo, Chitunga, Cambondongolo, Mbambi,
Mapende, Nhafiga e Cui.

A bacia hidrogréafica é constituida por cinco grandes rios: Coporolo, Catumbela Halu,
Cubal e Cui. O rio Coporolo nasce além da serra de Chitunga, atravessa o territorio até a
povoacdo do Coporolo, servindo de fronteira entre os municipios de Caimbambo e do
Chongoroi, desaguando no Oceano Atlantico. A margem direita do rio Coporolo, analisando
da nascente a foz, corre o rio Lutira, seu afluente, e os rios Xikutukutu, Solo, Sapa, Ndongo e
Cavimbanga e Halo. O rio Halo corre, também do interior para o litoral, mudando de nome de
Halo para Cavaco nas imediacdes de Catengue até a foz com o Oceano Atlantico. Ainda a
margem esquerda do rio Coporolo, estdo os rios Malongo e Cui, seus afluentes.

O rio Catumbela, um dos maiores da regido, delimita a fronteira entre 0s municipios de
Caimbambo e de Benguela (vide anexo 4.4).

Boa parte destes rios, sendo a totalidade, é de caudal permanente tornando-se num grande
fertilizador das terras araveis e dos cultivos ininterruptos, conhecidas como olonaka®. Destas
olonaka destacam-se as do vale superior do rio Coporolo (vide anexo 4.5)que impressionou
Hauenstein (1967:1), tendo afirmado:

Mais la vallée supérieure du Cuporolo, soit le coeur méme du pays appelé “Hanya”, se trouve

entre 800 et 1000 meétres d’altitude. Il n’est pas exagéré de dire que cette tribu habite une des

%0 conflito armado que eclodiu em Angola entre a FNLA (Frente Nacional de Libertagdo de Angola),
0 MPLA (Movimento Popular de Libertagdo de Angola) e a UNITA (Unido para a Independéncia
Total de Angola), nas vésperas e depois da Independéncia até 1990, com um certo intervalo de
1991 a segunda metade de 1992, e terminado em 2002, afectou o territério Hanya a partir de 1980.

®Plural de onaka, parcelas de terreno localizadas nas margens dos rios Cuporolo e Lutira que durante
a época chuvosa sao fertilizadas pelas cheias. E, durante a época de cachimbo, as referidas margens
sdo aproveitadas pelos VVahanya, para o cultivo de milho, aboboras, batata-doce e outros produtos
agricolas.
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contrées les plus privilégiées de I’Angola, dans un beau cirque de montagnes qui donne au

paysage une variété qui contraste avec la monotonie propre a d’autres régions du pays.

4.1.1 A Ecologia
A ecologia do territorio que subentende o clima, a flora e a fauna apresenta variedades

propicias a vida humana e animal.

a) OClima
O clima, segundo a Revista Benguela Tradicdo de Desenvolvimento (2008:7), € do tipo
exotérmico, por corresponder a uma faixa subplanaltica com regime hidrico moderadamente
chuvoso. Apresenta uma temperatura situada entre 35,0° ¢ de maxima e 10,4° ¢ de minima,
com duas estagdes: a seca e a chuvosa. Estudos anteriores efectuados por Hauenstein (1967:1)
caracterizam o clima como sendo pouco variavel, situando-se entre 35,0° ¢ de maxima no més
de Outubro e 1,5° ¢ de minima no més de Julho. Constata-se uma estagnacdo da temperatura
maxima e uma subida minima que pensamos enquadrar-se nas previsdes do agquecimento

global terrestre que se tem constituido num dos temas da actualidade.

b) A Flora
A Flora da regido € caracterizada pela Revista Benguela Tradi¢do de Desenvolvimento (2008)
como sendo de formacOes de floresta aberta (mata panda) medianamente arborizada. No
passado, ou seja, antes da presenca europeia, foi uma regido de floresta densa, perdendo tais
caracteristicas com a presenca dos europeus, consubstanciada a pratica de culturas que
requerem a devastacdo de extensdes de terreno. Heuenstein (1967) refere tratar-se de culturas
de agave”, do algodoeiro™ e do cafeeiro’?, estas duas Gltimas culturas em pouca proporgao,

"Planta proveniente do México constituida por duas espécies: Agave fourcroydesLem e Agave
sisalana Perrin. S0 nomes cientificos que em Angola ndo foram evidenciados, passando a planta a
ser conhecida apenas com a designacdo de sisal. Segundo Ant6nio (1966) o sisal passou a ser
cultivado em Angola, por alemdes, inicialmente e s6 mais tarde seguiram os portugueses, tendo
como zonas de expansdo o planalto do Huambo, no Concelho da Ganda, do Cubal, para leste, nas
margens da linha férrea para o Dilolo: Bocoio, Balombo, Luimbale, Lepi, Sambo, assim como no
Cuanza Norte e Malange. Regista as primeiras exportacOes a partir dos anos 20 do Século XX.

0 algodoeiro cultivado, também, em Angola, a partir dos anos 40 do Século XIX, proveniente da
América do Sul, é composto de duas espécies conhecidas cientificamente por
Gossypiummaritimum e Gossypium barbadense Linn, também ndo pronunciados em Angola. As
zonas do cultivo do algodoeiro, em Angola, séo: de Catete, em direccdo a Malange, incluindo toda
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sendo o cafeeiro cultivado em regides montanhosas, 0 que obrigou ao abate de arvores, ato
que levou a desertificagdo da regido. Actos continuados de desertificacdo fazem-se sentir na
actualidade, ndo para a exploracdo do cultivo do agave que ja ndo se cultiva, mas para a

exploracdo de lenha e do carvao para fins comerciais.

¢) A Fauna

Em relacéo a parte faunistica, a regido, no passado, proporcionou um ambiente estavel para a
vida dos seres vivos, devido a caracteristica vegetativa que apresentava antes da intervencao
europeia como acima foi referido. Hauenstein (1967) considera terem existido no periodo
anterior a fixacdo europeia, varios animais selvagens como, por exemplo: antilopes,
leopardos, crocodilos e macacos. Admite-se também a existéncia de lebes e elefantes, cobras
e lagartos; aves como, por exemplo, capotas, perdizes, rolas, aguias e outras.

Todas estas espécies da fauna angolana foram afugentadas com a caga, a devastacdo para o
cultivo do sisal e do algoddo e com o conflito”® politico armado que eclodiu no periodo pés-

independéncia, afectando a regido.

4.2 Populacéo
Historicamente, o territério ocupado pelos povos Vahanya tera sido alvo de disputa durante o
processo das migracdes que ocorreu no século XVII. Bastos (1909) refere que os primeiros

povos a habitarem o territorio dos Vahanya sdo os Hotentotes ou Bochimanes, também

a baixa de Cassange e em todo o territério do Cuanza Sul, com maior incidéncia a regido de Libolo,
atingindo Benguela.

A principal espécie cafeeira cultivada na altura é Coffearabicalinn, podendo-se também ser
localizada a cultura do Coffeacanephora Pierre. Em Angola, o cafeeiro cultiva-se com intensidade
nas regides do norte, como: Cabinda (Maiombe), margem esquerda do rio Zaire, Ambriz e vale do
Loge, Uige, Dembos, Encoge, Golungo Alto, Cazengo e em zonas do planalto de Malange. O
cultivo estende-se, também, nas regiGes do Cuanza Sul, concretamente, em Porto Amboim, Novo
Redondo (actual Sumbe), Gabela, prolongando-se até as altitudes do Seles e mais ao sul, atingindo
as zonas acidentadas da serra da Chela, em Mocamedes (actual Namibe) (Anténio, 1966).

®E o tipo de relacdo divergente estabelecida entre dois ou mais atores, manifestado nas ideias,
atitudes, comportamento e ac¢des. Segundo Franche et al (2004) consideram que o conflito pode
manifestar-se no circulo politico e econdmico entre Estados e individuos. Pode atingir a forma
violenta que ndo se circunscreve apenas na guerra, como também em ameacas, raptos, terrorismo,
suicidio ou a reproducéo cultural e social da violéncia.
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conhecidos por Vakwankala™, povos ndo bantu. Por sua vez, Hauenstein (1967) confirma a
presenca dos Bochimanes no territério, afirmando terem ocupado e habitado o vale do rio
Coporolo.

O mesmo autor refere que aos Bochimanes seguiram os VVandombe’ que se instalaram na
regido de Jamba a 18 km da cidade do Cubal, cujas ruinas por ai deixadas ainda eram visiveis.
Sé depois seguiram os Vahanya, atuais ocupantes. O mesmo autor sustenta que a migracdo
dos Vahanya para o territério que ocupam, ocorreu por volta do século XVII do norte para o
sul, atravessando o rio Cuanza. As razfes de emigracdo, segundo o mesmo autor, devem-se
provavelmente a pressdo (guerra) desencadeada pelo povo Jaga e/ou da "victoria" dos
portugueses sobre a resisténcia prestada pelo Rei Ngola do reino do Ndongo. Em 1959, os
povos Vahanya estimavam-se em cerca de 120 000 habitantes, organizadas politicamente em
olombala plural de ombala’®, designadas por Ngumbe, Ngandu, Mbongo e Chivonga, cujas
investiduras dos reis sdo obras do soberano N’gola Kilwanji (Hauenstein1967: 229).

Atualmente, o nimero de olombala multiplicou-se em virtude do crescimento e expansdo
da populacdo. Por exemplo, s6 a ombalade Chivonga constituiu-se em treze pequenas
olombala’’. N&o foram contabilizadas as restantes olombalado municipio do Cubal nem as
totalidades dos municipios de Caimbambo, do Chongoroi e da Ganda. Portanto, trata-se de
um crescimento enorme das olombala disseminadas por todo o territério da populagdo em
estudo.

Na actualidade, segundo dados do INE (2014:27/81), o censo geral preliminar realizado em
2014, o primeiro desde a Independéncia de Angola (11 de Novembro de 1975)"® (tendo o
ultimo censo sido realizado pelo governo colonial em 1970), estima em 694 790 habitantes no

"“Comunidade ndo Bantu, némado, localizado entre as fronteiras das Provincias da Huila, Cunene e
Cuando Cubango (Lima, 19648) e (Redinha, 1974).

>Comunidade Bantu, subgrupo do grupo étnico Ovimbundu, localizado na parte Sudoeste da
Provincia de Benguela (Lima, 1964) e (Redinha, 1974).

"*Tribunal tradicional

" Presentemente, a ombala de Chivonga que passou a designar-se ombala grande de Tavela estrutura-
se em pequenas olombala, nomeadamente: Chiquelo, Wemba, Canjelela, Chinofihwa, Chitunga,
Mbulundundu, Caingolo, Mbututule, Cacrewe, Ndumbili, Mbumbulu-Handa yu Tembo, Candonga
e Cachissamba.

®No passado, isto é, em 1983/87, o Governo Angolano realizou um censo populacional que dado o
contexto socio politico vigente na altura, ndo abrangeu todo o territorio nacional e, por conseguinte,
considerado parcial e ndo ter cumprido os principios basicos dos censos. (Online), Disponivel em
http://censo.ine.gov.ao/xportal/xmain?xpid=censo2014&xpgid=censo2014-info&generic-
detail_qry=BOUI=8380919&actualmenu=8377507 (Consultado 15 de Fevereiro de 2015).
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territério do grupo em estudo (Vahanya), dos 2 036 662 previstos para a Provincia de
Benguela, do grosso da populagdo angolana avaliada pelo mesmo censo em 24 383 301,
portanto, numa representatividade aproximada de 34,11% da populacdo da provincia.
Convém sublinhar que os Vahanya ocupam a totalidade dos municipios do Cubal e
Caimbambo, ficando os restantes municipios partilhados com outros povos (Chongoroi com
o0s Vacilenge e Ganda com os Vaganda).

A origem do nome Hanya atribuiu-se a um mito ou a uma realidade que vincula a presenca
do cacador Hanya na regido, durante o periodo das migracfes, provenientes da regido hoje
Provincia do Cuanza Sul. Ainda que seja por vias mitoldgicas, o certo é que se constituiu num
elemento de cultura com profundas raizes, tal como defende Morin (2002:28-29) ao afirmar

que:

As sociedades humanas tém mitos de fundagdo, mitos comunitarios, mitos de antepassados
comuns, mitos que lhes explicam a sua situacdo no mundo. O ingrediente mitolégico é tdo
necessario como o ingrediente material. Os mitos sustentam a comunidade, a identidade

comum, que é um elo indispensavel as sociedades humanas.

Etnicamente, os Vahanya estdo como subgrupo étnico’ do grupo étnico Ovimbundu, tal

como Ferreira (1918) e Redinha (1974) defendem. Trata-se de uma vinculacdo na qual os

“Inicialmente o conceito de etnia, cujo termo provém do grego ethnos, que significa povo, pode ser
analisado a partir de duas perspectivas: a antropoldgica e sociolégica. A primeira tem como
precursores P. Mercier (1961); F. Bath (1969); G. Nicolas (1973) e outros que convergiram sobre
os elementos a ter em conta na definicao, sendo um grupo de pessoas “fechado” que apresenta uma
certa organizacao social, pertencem & mesma origem, falam a mesma lingua, partilham os mesmos
valores culturais e partilham o territério comum. A segunda perspectiva é desenvolvida por
Giddens (2009) que, distanciado da perspectiva antropoldgica, enquadra o conceito de etnia no
conceito de etnicidade que considera de social por vincular-se com as praticas culturais e a forma
como um conjunto de pessoas pode distinguir-se e ser distinguido dos demais. Enaltece a diferenga
que a distancia da definicdo antropoldgica afirmando que tais diferencas resumem-se na linguagem,
no passado comum (real ou imaginrio) na religido, nos modos de vestir ou em outros adornos. N&o
como diferencas natas, mas como resultantes do fenémeno social que compreende a producdo € a
reproducdo ao longo do tempo, envolvendo o processo de socializagdo que se consubstancia na
assimilacdo da parte dos jovens dos estilos de vida, normas de conduta de crencas do grupo ou
comunidade de pertenca. O autor vincula o conceito de etnicidade aos membros de grupos
minoritarios por ver-se entre si proprios como diferentes dos membros da minoria (Giddens, 2009).
Smith (1997) considera o conceito de grupo ou subgrupo étnico como sendo uma coletividade
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Vahanya ndo se revéem, por a considerarem como sendo forgada, baseada apenas em
semelhanga dos usos e costumes e da lingua entre os demais povos que compdem um
determinado grupo®, tal como reconhece Ferreira (1918:335) quando se referia a outros
subgrupos étnicos, nomeadamente Vacilenge e Vangalangi, também enquadrados nas mesmas

condigdes dos Vahanya ao considerar que:

A semelhanca dos usos e costumes das tribus que vamos estudar, sobretudo no que diz respeito
a lingua falada que ¢ m’bundu, apenas com algumas varia¢des fonéticas de tribu e em especial
para os Quilengues e Galangues, levou-nos a incluir em um s6 grupo, Bimbundo (plural de
m’bundo) as tribus acima indicadas, a fim de evitar fastidiosas repeticdes no estudo dos usos e

costumes das populagdes indigenas de Angola, que por sua natureza ja bastante arida é.

A questéo de enquadramento forjado ndo ocorre s6 com os Vahanya e com as comunidades
acima referidas. E também preocupacéo dos Va-Nkhumbi em relacdo aos Va-Nyaneka. Melo
(2005) debruca-se sobre problematica de enquadramento destes grupos étnicos (Va-Nyaneka
— Va-Nkhumbi) e considera que € uma identidade forjada por estar assente na ambiguidade
terminoldgica e de contetdo.

Aponta trés razdes que estdo na base de tais ambiguidades e de discrepancias reveladas por
alguns autores no tratamento da questdo, sendo a complexidade de cultura apresentada por
cada um dos grupos em referéncia; a auséncia de uniformizacdo na determinacdo dos
elementos de classificacdo dos grupos em referéncia; a desvalorizacédo, pelos estudiosos, dos
sentimentos identitarios manifestados pelos membros desses grupos; a falta de consideracao
das linguas faladas pelos referidos grupos ou do desconhecimento da parte dos estudiosos, na
apreensdo dos tracos culturais que os distinguem, assim como nos erros de sele¢cdo ou na

aplicacdo das modalidades usadas para a determinagdo do perfil de cada grupo.

cultural que destaca o papel de mitos de descendéncia e de memdrias histéricas, assim como o
reconhecimento nesta coletividade de uma ou mais diferencas culturais ou as instituicdes.

% 0Os argumentos apresentados encontram sustentagio baseada nos estudos cientificos apresentados
pelos investigadores Gladwyn Murray Childs, na sua obra Umbundu Kinship& Character (1949);
pelo Hermann Possinger, “A transformagdo da sociedade umbundu desde o colapso do comércio
das caravanas” Revista Internacional de Estudos Africanos, 4-5, pp.75-157

(1986) e Moisés Malumbu, Os Ovimbundu de Angola: Tradicdo - Economia e Cultura (2004), pois,
em nenhum destes estudos os Vahanya sdo mencionados como subgrupo étnico pertencentes ao
grupo étnico Ovimbundu, limitando os estudos ao povo Tchiyaka, vizinho dos Vahanya.

153



N&o sendo objeto de estudo o enquadramento etnolinguistico da comunidade em estudo,
mas sim o da influéncia da educacdo formal na educacéo tradicional, urge a necessidade de
abdicarmos do primeiro, dedicando-se ao segundo que tem a ver com o contexto geografico e

educacional da comunidade em estudo.

4.3 Educacéo

A educacdo entre os Vahanya é um processo observavel mesmo antes da chegada dos
europeus e seu sistema de ensino no territério que se verifica a partir dos anos 20, com
intensidade a partir da década de 60 do século passado, inicialmente com a instalacdo das
missbes Catdlica® e Protestante®™. Hauenstein (1967) refere que com a plantacéo de agave
(sisal) a partir de 1940, os homens mobilizavam-se para participarem no corte das folhas da
referida planta como assalariados, pagos a um prego irrealista. Os jovens auxiliam as
mulheres no trabalho de campo e da pastoricia.

Com o tempo, refere 0 mesmo autor, alguns desses jovens foram adquirindo formacao
escolar. Sdo esses jovens que no tempo de férias, sobretudo férias de verdo, auxiliavam os
pais na contagem, transporte e arrumacao dos molhos de folhas de sisal, limitando desta feita
a actividade enganadora dos capatazes que agiam a favor do patrdo. Sdo os referidos jovens
que se tornaram em profissionais continuadores da actividade que por via de socializagdo
adquiriram tais pericias.

Considera, 0 mesmo autor, que no passado, o poder educativo do pai sobre o filho era
insignificante, na medida em que a mée considerava a crianga como sua propriedade, e havia
o direito costumeiro que conferia a legitimidade de transferéncia de poderes educativos para o
tio (irmdo da mée) que passa assumir o papel de verdadeiro pai social em detrimento do pai

bioldgico. Desses procedimentos emergiam rivalidades entre as familias do pai e da mée.

8'Foram instaladas por fases, no territorio Hanya, as seguintes instituicdes religiosas catélicas: Missdo
Catdlica da Ganda (1927); Missdo Catdlica da Hanha — Cambondogolo (1945), pelo Padre Eduardo
Jud (suico); Missdo Catélica de Caimbambo (09/02/1952), pelo Padre Anténio de Sousa SSP;
Missdo Catdlica de Munjombue (02/10/1963), pelo D. Altino Ribeiro da Santana; Misséo Catolica
do Malongo (1964), pelos Padres José Boogli e Franz EGGS; Missdo Catdlica do Cubal (1965),
pelos Padres Antdnio Truffer e Joha Leonz Roos; e, Missdo Catélica do Bambi (31/12/1969), por
D. Daniel Junqueira. E a razdo pela qual, hoje, a regifo ser conhecida de grande formadora de
sacerdotes espalhados pelo mundo.

8 As instituicdes religiosas protestantes instaladas na regido sdo as seguintes: Centro Evangélico
Onamano (1955), e a Missdo Evangélica de Cassua (1956), pelos missionarios Alfred Hauenstein,
WillyMaeder e RodothBrechet.
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Actualmente, ja ndo se verifica tal procedimento, ficando o poder educativo do filho a
responsabilidade do pai biologico, reduzindo-se desta feita a influéncia do tio materno,
ocorrendo assim a alteracdo do sistema matrilinear para o sistema patrilinear, a semelhanca do
sistema ocidental.

A educacdo dos Vahanya, segundo Hauenstein (1967), para aléem de algumas leis criadas
pela autoridade méxima do grupo (o soberano), assenta sobre quatro pilares fundamentais:

(i) observancia e submissdo rigorosas as tradi¢bes, para a paz e estabilidade da
tribo;®

(it)  tabus, pelo rigor que imp8em na conduta dos membros da comunidade;

(iii) provérbios que expressam sentimentos antigos confirmados ao longo das
geracoes;

(iv) iniciagdo masculina e feminina.

Childs (1949) refere que a educacdo das criangas entre os Ovimbundu compreende trés
fases, também observaveis entre os Vahanya: a primeira fase, o psicologico que incute na
crianca a ter medo de perigos reais e imaginarios, transmitido pela mée, irmédos mais velhos,
e, provavelmente, pela avo, ja que o pai ensina a coragem, a valentia para enfrentar qualquer
perigo; a segunda fase, dos usos sociais, fundamentalmente de etiqueta e familiaridade com a
estrutura de parentesco e as suas exigéncias, transmitido tanto consciente como
inconscientemente por cada parente mais velho com quem a crianga mantiver o contacto; e,
finalmente, a terceira fase que corresponde a préatica ou ao inicio de habilidades, tarefa adstrita
aos irmaos mais velhos ou primos do mesmo sexo.

Os ensinamentos, tais como: saber cumprimentar nos trés periodos do dia, de manha, a
tarde e a noite sdo principios a ter em conta em primeiro lugar, uma vez constituirem
elementos de observacdo directa pelos visitantes; ndo mastigar, cuspir ou brincar com
qualquer objecto enquanto estiver a conversar com alguém; e, ndo interromper os mais velhos
(pais e outros) enquanto estiverem a conversar com pessoas Visitantes, manter sempre um

comportamento de obediéncia aos pedidos dos mais velhos, colocam a crianga num nivel de

% Adoptamos o termo povo (1 — conjunto de individuos que t&m a mesma origem, a mesma lingua, e
partilham institui¢des, tradicionais, costumes e um passado cultural e histérico comum; 2 —
conjunto de individuos que ocupam um territorio determinado e formam uma unidade politica, com
leis préprias e sob dire¢cdo do mesmo poder), em vez de tribo (Dicionério da Lingua Portuguesa,
2013). A nossa opg¢éo deve-se ao fato o segundo termo ser menos abrangente.
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respeito que lhe vale a expressdo dos observadores “esta a ter habitos de mais velho”. De
igual modo, ensina-se a crianca a trabalhar, cultivando a terra e ndo a pastoricia, em virtude
dos Ovimbundu ndo serem criadores de gado bovino, em grande escala, criando em
abundancia porcos, ovelhas, cabritos, galinha e caes (Childs, 1949:101-109).

A certa altura, os povos Ovimbundu do norte afluiram & regido dos Vahanya com
frequéncia & procura de cdes. Tal procura levou a que os Vahanya 0s conotassem como
comedores de cdes, 0 que aumentou ainda mais o seu distanciamento de vinculagdo ao
referido grupo étnico (Ovimbundu).

Contrariamente aos Ovimbundu, os Vahanya sdo bons criadores de gado bovino, seu
animal de estimacdo. O boi constitui a riqueza preferida do homem hanya, que ndo se desfaz
dele com facilidade, excepto para cumprimento de certos ritos de passagem (casamento,
iniciacdo masculina e feminina, obito e outros que tém a ver com a elevacdo do seu estatuto
social.

Childs (1949:101-109) evidencia entre os Ovimbundu o onjango®como instituicio para a
educacdo tradicional e de partilha das refei¢bes, onde criancas e adultos se concentram, sob
observancia das regras existentes (a hierarquia das idades os convidados de honra e 0s mais
velhos sdo servidos em primeiro lugar e, s6 depois, 0s mais novos). Entre os Ovimbundu, a
iniciacdo quer masculina quer feminina sdo observéveis. Enquanto no sexo masculino ocorre
entre 15 e 17 anos de idade, no sexo feminino processa-se entre 14 e 16 anos. Mas, a iniciacdo
em acampamentos, segundo Childs (1949), é um costume apenas dos povos Ovimbundu do
Sul (Caluguembe, Caconda e Ngalangi), devidos os contactos que mantém com 0S povos
vizinhos Ngangela e Nhaneka-Nkumbi e Vacilenge com os quais celebram casamentos. O

autor acima referido sustenta a sua hipdtese com a seguinte afirmacéo:

On the other hand, if the camps were held at all in former times, they must have been
exceedingly inconspicuous to have escaped the notice of all the older writers. Bastos (1909)
stated “The Ovimbundu proper do not practice it (circumcision)”. Neither Silva Porto (1840-
90), nor Magyar (1849-57), nor Pinheiro de Lacerda (c. 1790) makes any reference to initiation
rites. The missionaries who came to the country in 1880 seem first to have encountered these

camps on the Luimbi borders about 1900 but elsewhere hardly before 1915.

84Lugar sagrado, fechado, feito de pau-a-pique, em forma circular, coberto de capim, servindo de
albergue para as refeicGes e de descanso durante o dia (Guebe, 2003).
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4.3.1 Iniciagcdo masculina ekwenje (circuncisao)

A origem da pratica da circuncisdo entre os Vahanya foi referida por Hauenstein (1967) como
sendo, a presenca de uma figura lendaria de nome Kaluvi que adoeceu e recorreu a um
territério vizinho onde foi submetido a circunciséo, condicao indispensavel para manter os
espiritos malignos fora do seu alcance. Regressado ao territdrio, submeteu a sua familia a
circuncisdo, passando assim a ser observado o ritual em todo o territorio Hanya, na época.

A organizacdo do ritual de circuncisdo entre os Vahanya carece da anuéncia do soberano
ou “rei” que deve obediéncia aos antepassados. O proprio soberano, ao assumir o poder
organiza sempre um ritual de circuncisdo como forma de aceitagdo pelos antepassados reais
defuntos. A realizagdo do ritual de circuncisdo é, também, uma forma de adoracdo de uma
mente superior “ondele” designado por “ongwe”, transmitido de geracdo em geracdo pelos
antepassados circuncisadores que a possuiam, como Kaluvi ou Kahuvi, Kamasia, Kalweyo,
Epombo, Omoma, Lungolo e Kaluhonge. Dai que, todo aquele que pretende organizar a
celebracdo de um ritual de circunciséo deva pedir permissdo ao soberano (Hauenstein, 1967).

O referido ritual de iniciacdo comeca com a comunicacéo do ukwacitenda®, apés obtido o
aval favoravel do osoma®®a maxima autoridade tradicional da 4rea. Segue-se ent&o o andncio
da abertura, para os pais com filhos em idade dos 14 aos 16 anos levarem ao operador
(conhecido por ongwe, investido de espiritos dos antepassados) que, geralmente, lhe é
atribuido o nome pelo qual serd conhecido pelos nedfitos e evocam com frequéncia nos seus
canticos que podem ser Sawa, Kalepete, Kaluhonge, Cali, etc.

O operador, auxiliados pelos acompanhantes do neofito, excepto, pai e mée, por razbes que
tém a ver com a sensibilidade de encarar o decurso da operagdo, colocam o circundado
sentado sobre uma pedra de fronte do operador. Do local de espera ndo distante do local da
operacdo, os pais e 0s demais acompanhantes aguardam pelo grito de alegria Wé! Wé! We!
[Vival Viva! Vival], sinal da operacdo ter sido bem-sucedida para okuyelela (aplaudir). Caso
reine o siléncio é sinal de mal sucedido, entdo ha que aceitar que omola wasala komoko [0

filho ficou na faca]®’.

®ndividuo investido de poderes profanos para a realizacdo das ceriménias dos rituais de iniciacao.

%Soberano que detém a autoridade tradicional de linhagem, termo aportuguesado para soba.

%0s casos de morte verificados quer na altura do corte, quer durante todo o ritual de iniciagdo ndo sdo
divulgados e nem se realiza 0 6bito. Se os pais ndo se acharem presentes durante o corte ndo
tomam conhecimento do sucedido até o fim do acampamento. A medida é extensiva & morte do pai
ou da mae ou de qualquer outro parente, ndo se realiza o 6bito enquanto o filho se mantiver no
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Hauenstein (1967:30-38) explica que a operacédo é feita num local isolado onde o acesso
das mulheres ndo é permitido num perimetro de 100 a 150 metros. Consiste na retirada do
preplcio a partir do término da glande. Na altura da operacdo, o circuncidado é segurado,
vedados os olhos e tapado a boca pelos ovihenge®, para ndo ver o sangue e ndo gritar e, de
uma forma geral, evitar a reaccdo negativa da pessoa. Terminada a acc¢do, o circuncidado
toma uma bebida de agua fria preparada com farinha de milho ou de sorgo e, em simultaneo
é-lhe aplicado na ferida medicamentos extraidos da planta omeke. Junto a pedra onde se senta
o0 nedfito é aberto um pequeno buraco®, para onde escorre o sangue e sdo depositados os
restos retirados do pénis, tapando-se com uma pedra assim que termine o ato. O primeiro a ser
circuncidado passa a responder pelo nome de Quesongo, geralmente trata-se sempre de um
filho nobre. Para os que se seguem, Fernando Chicomo, 14.01.2015, afirma: “.0 segundo ¢
Soma, agora 0 seguinte se ao cortar ndo gritar toma o nome de Kalepete, mas se gritar entéo
toma o nome de Javela. S&o nomes da circuncisdo. Seguem-se outros nomes; Masuvala,
Muteti, Ngelepete, Ndumba, Livela, Hamuyela, Musuluvala, etc.”

Os jovens a medida que vdo sendo circuncidados, é-lhes dado a tomar uma bebida
contendo a medicacdo e passam a ser chamados de angolo®, ou indanda e quando saudados
respondem ngama®™, em vez de mwé ou vaketu. Depois do corte sd0 encaminhados para
ocikanjo (acampamento), onde permanecerdo durante 4 a 5 meses, ou seja, de Junho, altura do
frio, a Setembro ou Outubro, época das primeiras chuvas. Ndo podendo realizar-se o
encerramento do acampamento antes de cairem as primeiras chuvas, segundo o0s
interlocutores, para evitar oluteld (estiagem). Connerton (1999) explicita que é tendéncia dos
rituais realizarem-se em datas estabelecidas e em lugares determinados, podendo assinalar o
inicio e término das cerimonias nos momentos criticos da vida dos individuos, neste caso

especifico a puberdade.

acampamento. As razdes de tais procedimentos tém a ver com o tabu, segundo o qual, a realizacéo
de Gbito tem como consequéncia a queda do sexo de todos neofitos do acampamento.

88Elementos circundados em épocas anteriores.

%As opinifes dos entrevistados diferem, enquanto para uns debaixo da pedra é aberto um pequeno
buraco onde é vertido o sangue e sdo depositados 0s anéis retirados do pénis, para outros, o buraco
aberto por debaixo da pedra onde senta o circuncidado serve de esconderijo para sepultar eventuais
cadaveres que resultem da morte de uma ma operacdo ou de outras doencas que oportunisticamente
escolherem o dia do corte para levar consigo o nedfito.

*Designacdo também atribuida as meninas durante o ritual de iniciacdo efeko, dai a diferenciagéo
angolo vakwenje e angolo vafeko (angolo dos rapazes e angolo das raparigas).

%'A forma de responder ngama é extensiva também a todo o pessoal de apoio presente no ocikanjo
(acampamento) incluindo ukwacitenda.
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Durante a permanéncia no ocikanjo, observam uma disciplina rigorosa exercida pelos
vihenge quer na forma de dormir (barriga ao ar para evitar magoar-se) como na aprendizagem
da danca onjando e na realizacdo de outras atividades (Hauenstein, 1967).

Para o tratamento das feridas, constam como medicamentos de omeke®, epele e das fezes
do coelho que sdo postas nas feridas. Para auxiliar o sarar rapido das feridas, sdo impostas
algumas restrigdes no ocikanjo, tais como: ndo é permitir o consumo de sal, ndo aquecer ao
fogo, a veste passa a ser omaleko®™. Antigamente, entre um ritual de iniciacdo e outro,
observava-se um intervalo de cinco a seis anos para permitir a reproducdo e haver maior
nimero de nedfitos. O consumo de sal salienta 0 mesmo autor, ndo é permitido por se
considerar daninho a cura da ferida.

Em caso de morte de um ocindanda no acampamento ou mesmo na altura do corte por
falha do circuncisor, ndo se realiza o 6bito até ao encerramento do acampamento. Sao casos
previstos pelos proprios Vahanya que consideram um acontecimento normal, sdo 0s espiritos
dos mais velhos que assim o determinaram e expressam o seguinte: wasalakomoko, “ficou na
faca”. A ndo divulgacdo da noticia e nem da realizagdo do oObito tem a ver com o facto de
evitar maus espiritos que podem influenciar a cura dos demais.

Nas vésperas do encerramento do acampamento, dizem vikalyata kwakonjo [vdo pisar na
pata]. O ritual de encerramento do acampamento inicia-se com a preparacdo por parte dos pais
dos ovindanda das novas vestes,”*abandono das antigas e a mudanca de nome de ovindanda
para angolo e bebidas™.

No dia escolhido para o fecho do acampamento, os ovindanda abandonam as vestes usadas
durante o periodo do acampamento conhecidas por hihelenge ou himuanzi, dirigindo-se ao rio
para o primeiro banho desde o periodo da vigéncia do acampamento. Feito o banho, tomam
novas vestes que vdo desde os panos, osala®, ikamuti® (vide anexo 4.6),entram triunfalmente
na aldeia com canticos apropriados, como: “Lyolyo linguguma lyetu ekwenje, liveta veta
colombweti” [Ai vai o ribombar do nosso ekwenje que bate nos cassetes]; “Nafigo wasuka
ongombe, onduko ucilima” [mesmo se lhe falta o boi seu nome ¢ lavrador], incentiva investir

na circuncisdo. He! ove a Cali sevaseva ongangela, eteke oseva onganga [Oh Cali opera o

%2Folhas pisadas da arvore com 0 mesmo nome.

%3pano preso por um cinto ou fio da cintura e caido sobre os joelhos para ndo magoar.

*Inclui o chapéu conhecido por osala, feito de penas de aves, panos novos, ikamuty (pequenos
cassetes trabalhados) e outros adornos.

%Bebida diversa incluindo owala (cerveja fermentada feita de farelo de milho e/ou de massambala).

%Chapéu feito de penas de aves.

Cassete feito de onama, passado pelo fogo para adquirir desenhos apropriados.
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Nganguela qualquer dia operas o feiticeiro], apela ao circuncidador a ter cuidado nas
operacdes que realiza, arrisca-se a operar um feiticeiro.

O acolhedor da ceriménia piblica que toma o nome de ukwacitenda®®, é na aldeia deste
que se ajuntam os angolo e a populacdo em geral com comes e bebes, batuque e dancas com
destaque para onjando. “Antigamente tinha aguardente e barris de vinho para beber ¢ uma
grande festa” (Eduardo Soma Sapalalo, entrevistado em 11.01.2015).

Em caso de se ter registado a morte de um circuncidado durante o corte ou o periodo de
acampamento, entoam um cantico a evocar o nome do falecido, o suficiente para os pais,
familiares e o publico presente se aperceberem da morte e, dai, o inicio do 6bito em casa dos
pais que perderam o filho. Terminada a festa, segue-se o periodo de okuyambiswa, ou seja,
circular nas aldeias dos circuncidados, incluindo a ombala® e com as digressdes terminam as
ceriménias e estd adquirido o estatuto de adulto. No entanto, Carvalho (1998) refere que a
iniciacdo dos nedfitos € mais do que uma simples aquisicdo de um estatuto diferenciado que
pode ser de delimitacdo de fronteiras entre categorias individuais. Serve também de
ratificacdo do poder dos ritualistas.

Aos individuos ndo circuncidados atribui-se-lhes o nome de imote, plural de ocimote'®
sem possibilidade de contrair matriménio, sob alegacdo de que os filhos gerados pelo ocimote
nédo sobrevivem. Em caso de ter uma relacdo sexual com uma mulher e esta se aperceber que
o individuo ndo é circuncidado, a mesma exige deste individuo que se lhe submeta a um
tratamento de purificacdo okupiolisa para evitar 0s maus espiritos que a possam prejudicar.
Para além dos inconvenientes ora referidos, ao ocimote concorre riscos de ma sorte na caga,
mortalidade pecudria, assim como as falhas dos cultivos por causa da estiagem (Hauenstein,
1967).

Ha ja bastante que o ekwenje ndo é celebrado com todos os requintes de um ritual de
iniciacdo entre os Vahanya. N&o por interferéncia colonial, mas, por causa da interferéncia
negativa da religido cristd catélica e protestante com destaque para a .E.S.A — Igreja
Evangélica Sinodal de Angola devido ao seu rigor. Cristdos que celebrem o ekwenje correm o
risco de serem suspensos das actividades religiosas. As razdes que estdo na base de tais
procedimentos estdo ligadas com o fato dos iniciados enquanto permanecem no acampamento

ndo comerem comida com sal, ndo aquecerem o fogo, e vestirem o omaleko.

%n0 que tem o poder de organizar ocikanjo, acolher e de fazer passar os iniciados de um estatuto para
0 outro, o poder herdado dos ancestrais.

*Tribunal de justica tradicional onde esta localizado o soberano ou osoma.

%Termo de desprezo.
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No passado, para contrapor a atitude da igreja de proibir o ekwenje, 0s pais recorriam
clandestinamente aos operadores ambulantes que fluiam na regido, porém sem as cerimonias
devidas.

Da pratica do rito de passagem (circuncisdo) entre os Vahanya emerge outra nova

categoria social’™ 102

conhecida por akula™*, plural de ekula que periodicamente e de forma
individual organizam a cerimdnia conhecida por onaluhonge. Segundo Hauenstein (1967),
onaluhonge é um rito que faz passar o individuo de simples circuncidado a pessoa de respeito
e de lugar privilegiado entre os individuos circuncisos no mesmo acampamento, adquirindo o
titulo de osoma (rei). Realiza-se em obediéncia ao culto dos antepassados.

A realizacdo do ritual onaluhonge é um compromisso pessoal entre akula com o objectivo
de partilhar lacos de amizade, de solidariedade, ou seja, alicercar cada vez mais a afinidade do
grupo. Entre os Vahanya e ndo s6, um ekula é mais que um amigo ou parente. Todos 0s
elementos do grupo almejam realizar onaluhonge para atingir a méxima hierarquia na
categoria social entre akula que d& privilégio de ser um homem qualificado a altura de poder
ser convidado a fazer parte de cerimoénias de solucdo de problemas reservados sé aos “mais
velhos”, para ndo falar de adulto. Feliciano Cacueia, 27.12.2015, explica que “Antigamente
ndo se ia a festas a toa. Havia festas em que sé aqueles que comeram onaluhonge podiam
participar”.

A celebracdo do onaluhonge inicia-se com a manifestacdo de um dos integrantes do grupo
em realizar tal cerimonia, convidando akula. No dia previsto, os akula entram em grupo no
kimbu (aldeia) do realizador entoando cangbes proprias, como: Eci ndimola yange ndiluka
kavasendi. Kavasendi va kevelela ipembe, kavamoli ongombe vakevelela okupifigala,
traduzido [quando tiver o meu boi darei 0 nome de kavasendi‘®®. N&o capinam esperam pelos
terrenos ja cultivaveis, ndo conseguem o boi esperam herdar], tem sentido de lamentar das
limitacGes econdmicas e, a0 mesmo tempo, enaltecem o valor do boi e incentivam a sua
criagdo. Ou, Kavanifigula vandete, kavandi onjembo vanjovola. Vali komunda vatuvela
okutala vali kelombe vatuvela okupaleka [que ndo me empurram vém-me, que ndo desejam a

morte podem salvar-me. Os do cimo da montanha superam-nos na Vvisdo e 0s da corte

Categoria social € um conjunto de agentes, que, embora tenham diferentes origens de classe, sdo
capazes de actuar politicamente como uma unidade e de maneira relativamente auténoma com
respeito aos interesses das classes de que se originam. [Online] Disponivel em
http://pt.wikipedia.org/wiki/Categoria_social (Consultado em 16 de Maio de 2015).

%Tratamento que vigora entre os individuos que passaram pela mesma faca e pelo mesmo
acampamento de circuncisao.

%provem do verbo okusenda que significa capinar cavando que exige muito esforco fisico.
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superam-nos nas vestes], por um lado, apela a solidariedade e por outro lado, ressalta as
diferencas sociais.

De seguida, cada elemento do grupo, cantando, cita 0 nome do seu boi, cuja atribuicéo
baseia-se fundamentalmente na cor, no formato dos cifres ou na composicdo fisica, a
sacrificar nas suas proximas cerimonias. Diz, por exemplo Yange iyo kavanifigula vandete,
ndendogongo vayovola [0 meu é ndo me empurram estou a vista, na desgraca salvam], tem a
ver com a valorizacdo do boi pela sua corpuléncia que tanto pode ser dele como de um dos
parentes, geralmente pai, tio ou tia, em sua salvacdo. Os demais membros do grupo
respondem batendo palmas.

Os akula ja com referéncias do boi a sacrificar'®®, penetram no curral apanham o boi e
matam-no por asfixia. Os actuantes fazem tudo para evitar que o boi grite “Se o boi gritar ndo
se mata, escolnem um outro dia. Ai entdo [ekula] é tratado como ekope (rico em gado) ”
(Fernando Chicomo, 14.01.2015). A carne do boi sacrificado é para ser consumida toda no
local sé pelos membros do grupo (akula) e sem sal, em obediéncia as regras do ritual de
iniciacdo ekwenje, podendo os demais presentes (familiares e convidados) fazerem o uso do
mesmo, a parte. Ndo sendo por isso permitido levar nada para fora do local das cerimdnias
rituais “porque mesmo a tal carne do onaluhonge nio pode ser comida por qualquer pessoa”
(Feliciano Cacueia, entrevistado em 27.12.2014).

As cerimdnias podem durar dois a trés dias. Os akula passam noites a cantar no ocoto do
organizador se o0 possuir, de contrario constroem-no eles mesmos.

Para alimentar os demais convidados € sacrificado um outro animal de menor porte
cozinhado com sal. Durante toda a ceriménia a obediéncia é dedicada ao organizador da festa
pelos akula. Todo o trabalho de casa reservado as mulheres (acarretar agua, lavar a loica,
cozinhar, etc.) é realizado neste periodo pelos akula, numa perfeita condicdo de humilhac&o.
Humilhagcdo como regra, aceite pelo grupo, para incentivar os membros do grupo a abandonar
a condicdo inferior de membro do grupo, cuja via passa pela realiza¢éo do ritual onaluhonge.

Marca o encerramento das cerimonias do ritual onaluhonge, a constru¢do de um ocipangi
feito de plantagdo de arvores germinantes com capacidade para fornecer sombra, sinal de
progresso e béncdo, chamada Ombovo e usinga. O posicionamento das referidas arvore é feito

da seguinte maneira: dois ombovo e dois usinga de cada lado, totalizando oito arvores com

%Connerton (1999) refere ser caracteristico a exigéncia em muitos rituais da morte de um animal, ou
até da morte real ou simulada de um ser humano.
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forquilhas, situado para 14 do ocoto, conhecido por ocipanji*®, onde fica depositado
(pendurado) o etambo do realizador do ritual, contendo de entre outros meios, os cifres do boi

106 ombakelo®®’

sacrificado, eholo 0s 0ss0s do pescoco e os cifres do boi sacrificado.
Onaluhonge é um ritual importante na vida das comunidades Vahanya como elemento
identitario da sua cultura como acima foi demonstrado. Contrasta este valor atribuido pelos
Vahanya, a accdo destruidora da igreja que tudo tem feito para suprimir tal ritual que
praticamente encontra-se em desuso. Mas, de forma resiliente a comunidade Vahanya tem

procurado encontrar mecanismos de sobrevivéncia da identidade cultural.

4.3.2 Iniciacdo Feminina (efeko)

Hauenstein (1967) admite que o rito de passagem (efeko) se trata de um ritual adquirido de
outros grupos étnicos como 0s Vangangela e Vacokwe. Saliente-se que mesmo 0S grupos
étnicos vizinhos dos Vahanya os Vacilenge e Va-Nyaneka sempre foram bons praticantes do
referido rito. O efeko ou efuko, como é conhecido entre os Vahanda do sul de Angola,

representa:

[...] a instituigcdo social na qual a mulher é notabilizada e tida como figura central em torno da
qual homens e mulheres desenrolam um conjunto de actos sequenciais, expressam elocucdes
varias e manifestam desempenhos corporais tipicos; é a forma mais eminente de revelacdo
familiar e social da honra e pudicicia de uma rapariga; € o lugar em que sdo evidenciadas as
relacdes de troca e reciprocidade intra e extra familiar verificado no quotidiano; é o espago onde
os individuos de geracoes e sexos diferentes se cruzam e convivem de forma intensa e estreita; é
um lugar no qual é enaltecido o papel dos espiritos ancestrais no quotidiano das familias e do
grupo; € um espaco no qual sdo reforcados os ensinamentos de identidade cultural e de

vincula¢do com as origens do grupo [...] (Melo, 2001:387).

O efeko, ritual de iniciacdo feminina, resulta, segundo os nossos interlocutores, da lenda
dos salteadores de gado bovino que por orientagdes do osoma moviam guerras de captura de
bois pertencentes aos grandes criadores (Vacilenge e Vakuvale)'®. Para ser bem-sucedida a

®Espécie de um altar.

%Recipiente usado para ordenhar.

Funil usado para colocar o leite na cabaga, conhecida por osupa.

%3Subgrupos dos grupos étnicos Nyaneca-Nkhumbi e Herero que habitam o sul e &ngulo sudoeste de
Angola, concretamente a regido da Provincia da Huila e do Namibe, composto por criadores de
gado bovino mais tipicos de Angola (Redinha, 1974).
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misséo, aos salteadores era entregue pelo rei ou osoma uma menina que se fazia portar de uma
balaio que servia de protetora da caravana, ou seja, todos os disparos que eram realizados
contra o grupo pelos perseguidores (donos), as balas convergiam no balaio portado pela
menina. Em gesto de reconhecimento pela proteccdo das suas vidas, os salteadores
propuseram ao osoma a realizacdo de uma cerimonia de purificacdo & menina para protege-la
dos espiritos malignos provocados pela guerra. Cerimoniaessa que passou a ser conhecida
entre os Vahanya de efeko.

O efeko como ritual de iniciacdo passou a ser celebrado entre os Vahanya, antigamente
com a duracdo de 30 a 60 dias contra os seis a nove dias actuais as meninas com idades
compreendidas entre 7 a 8 anos, embora se admita entre 14 a 15, como idade limite. S&o
apanhadas sob simulacdo de rapto, de um passeio simulado, por homens e jovens fisicamente
bem constituidos para ndo deixar escapar nenhuma das seleccionadas e levadas a casa do
organizador que é um homem que preserva 0s espiritos dos antepassados nos olohonji
(zagaias), possuidor de grandes manadas de gado bovino. Ergue-se a cabana designada por
engiti ou ombelo para acolher as iniciandas que sdo apanhadas.

Do engiti partem todos os dias para uma mulembeira (acapamento) conhecida por
utyepanda ou pocikanjo onde passam o dia, comendo carne e recebendo ensinamentos das
mulheres ja purificadas e destacadas para as dirigir durante o tempo de duracdo do
acampamento. O acesso ao local de permanéncia das angolo é restringido aos homens por
duas razdes fundamentais: primeira porque permanecem pintadas de ocikela (argila branca),

semi nuas com apenas ondambo*®

e segundo porque estdo instruidas a ndo verem homens e
defenderem com toda energia a sua area de lazer.

A coordenacdo do acampamento € atribuida a uma menina, de preferéncia nao iniciada,
podendo-se até admitir tratar-se de uma crianga ao colo que toma o nome de “kesongo” ou
“muyalwi”. E a “muyalwi”’que comanda toda a vida do acampamento, a ponto de nenhuma
inicianda poder tomar iniciativas de realizar qualquer tarefa ou mesmo comer sem a
autoriza¢do da “muyalwi”, inclusive ¢ a “muyalwi” que define o itinerario para o passeio e
deve ser ela a abrir o caminho. Geralmente passam o dia junto a arvore sagrada, seleccionada
para o efeito, que recebe o nome de utyepanda, onde s&o sacrificados os bois destinados ao
referido ritual. E também o lugar onde permanece o batuqueiro que ensaia com iniciandas.

O acesso ao utyepanda ¢ limitado as iniciandas (angolo, plural de engolo) e as pessoas que

cuidam delas, segundo a tradicdo. Homens e jovens mobilizam-se para invadir o

%Uma tira de pano presa por um fio, passado por entre as nadegas, tapando o sexo.
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acampamento para as observar semi nuas e usufruir de um pedaco de carne do boi abatido
para 0 consumo durante o acampamento havendo a reacdo das angolo, munidas de chicotes
extraidos da arvore onama, conhecidos por etepa, cabendo aos invasores com cassete
defenderem-se. Ai daquele que deferir golpe a uma engolo! Arrisca-se a condenacdo pelo rei
com o0 pagamento de um boi que também deve ser sacrificado no acampamento. Ao fim do
dia retomam o engiti que se localiza na aldeia do ukwacitenda, cujo dono ndo pode ser
encarado todo o tempo de permanéncia das angolo, onde se aquecem das pedras sagradas
(asululu) que representam os antepassados localizadas no lugar sagrado do ukwacitenda
(Hauenstein, 1967).

No dia do encerramento do acampamento, refere Hauenstein (1967), as iniciandas sdo
levadas ao rio onde sdo submetidas ao banho, trajam-se de novas vestes e queimam as vestes
usadas durante o periodo de sacrificio (vide anexo 4.7). Dirigem-se para a aldeia onde se
mantiveram durante o tempo do acampamento, onde tudo se encontra preparado, com a
presenca da comunidade num ambiente de festa. Tudo termina com a recepgdo das angolo
pelo soberano que, a proposito, mata o boi, derramando o seu sangue pelo chdo onde as
mesmas passam para serem purificadas e voltarem a vida normal. Regressam a vida normal
ndo como angolo, mas sim, passam a serem tratadas de akunga até ao casamento e é-lhes
devolvida o direito de poder responder k& ou kawéem vez de ngama que lhes foi imposta
durante o acampamento.

As ancids Cecilia Chilimovenda e Verena Pina (entrevistadas em14.01.2015) referem que
0 encerramento do acampamento do efeko, as vezes, combinado com o dos rapazes, as
iniciandas abandonam hihelenge ou himuanzi**® pendurados numa mulembeira e seguem ao
rio para se desfazerem da argila branca com que sdo pintadas no inicio do acampamento.
“Depois do banho, tran¢adas a uhanda, ocinguli e olunyofiga” e, tomam as novas vestes com
as quais vao até ao altar principal, onde se reune a comunidade com o0s comes e bebes
preparados e as angolo a exibirem as dancas aprendidas durante o acampamento com
destaque para utembo.

Todos os ensinamentos atras referidos ndo constituem matérias de desconhecimento total

111

das iniciandas, uma vez abordadas no ocoto™""e/ou onjango ao longo do tempo. Portanto, uma

vez postas no acampamento € uma questdo apenas de concretizar na pratica os ensinamentos

"OVestes usadas durante o periodo de permanéncia no acampamento.

" ugar sagrado, ao ar livre identificando-se nele a lareira, situado no centro da aldeia que é, também,
usado pelos Vahanya para o jantar, seréo e educacdo das criancas e dos adultos e de transmisséo de
conhecimentos (Guebe, 2003).
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aprendidos nessas duas institui¢des acima referidas. O onjango &, praticamente, a evolucdo do
ocoto na regido do Vahanya, mas ndo o substitui. Diferem apenas na constituigdo fisica e no
significado sagrado ancestral que o ocoto toma.

Os ensinamentos sdo uniformes em quase todas as sociedades. No Botswana, segundo
dados obtidos de uma entrevista mantida com Professora Gabatshwane T. Tsayang, da
Faculty of Education, University of Botswana (20.07.2013), por exemplo, onde o ekwenje é
conhecido por bojale e o efeko por bogwera, rituais considerados como escola, as criangas séo
ensinadas no sentido de possuirem habilidades economicas refletidas na caca, no cultivo, na
criagdo de animais, na preparacdo de comida, na construcdo de abrigos ou cabanas, no
conhecimento e utilizagdo das ervas medicinais para a cura das pessoas, sua evolucdo
bioldgica, habilidades de lideranca, etc.

A semelhanca do ekwenje as angolo passam pelo okuyambiswa. Alguns interlocutores
admitem que no passado, num grupo de 30 mufeko, por exemplo, duas tinham de ser mortas.
Né&o ficou provado tal procedimento. Ao provar-se ndo se trata de um destino mortal como
refere Connerton (1999) mas sim, de uma morte sacrificial tido como acontecimento sagrado.
Refere mais adiante, 0 mesmo autor que a celebracdo de muitos ritos requer a morte de um
animal, por vezes a morte real ou simulada de um ser humano (Connerton, 1999).

Se para 0 ekwenje continuam a realizar os cortes na clandestinidade ou através dos
hospitais, do efeko ndo resta mais nada, ou seja, € uma manifestacdo cultural quase que
inexistente entre os Vahanya. O seu desaparecimento atribui-se, igualmente, a acdo da igreja
catélica e protestante com realce para esta Ultima que ndo permitem as celebracdes. Os
argumentos da Igreja Catolica, segundo os entrevistados, referem que se o efeko é celebrado
para evitar a esterilidade e a morte dos filhos a nascer, Maria ndo fez efeko, nasceu Jesus
Cristo e sobreviveu.

Referem ainda, os entrevistados que na opinido da igreja, o nascer ou ndo, depende da
relacdo homem e mulher e nada de efeko, o afirmavam a partir do seguinte provérbio:
“Ocitamba colongombe onwi, ombuto yolomema ombela na yaloca” [0 poder reprodutor dos

bois é o touro, sem isso fica s6 pehengu™*?

] a semente do milho s6 pode germinar como tal se
cair chuva]. N&o existiu uma ordem taxativa de paralisagdo, mas foram estes e outros
exemplos, acima referidos que levaram as pessoas a sentirem-se “vencidas” e assistirem com

méagoa a extingao do ritual efeko.

2Sem reprodug&o.
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Ao argumento de proibicdo do efeko acima apresentado, as igrejas associam a forma de
vestir enquanto mufeko e outros procedimentos que no entender das igrejas envolvem
feiticarias. A partir dos Ovimbundu do norte que admitem palhacos e porque palhaco combina
com magias e feiticos entdo, generalizaram as medidas de combate ao ritual.

A abolicdo dos rituais de iniciacdo ekwenje e efeko ndo foi feita de forma pacifica, tendo
criado alguns problemas de saude aos detentores do poder ritualista, como explica o “mais
velho” Muatepeta Canivete (entrevistado em15.01.2015), tendo dito o seguinte: “Nao existe
mais [efeko] foi abolido. Quem aboliu foi mesmo a escola [lgreja] porque vimos mesmo.
Diziam que ndo pode continuar, alguns entregaram mesmo as tais zagaias, queimavam. A
familia Kalmi teve perturba¢des mentais por causa disso e a outros provocaram cegueira”.
Outro “mais velho” Joaquim da Silva (entrevistado em 14.01.2015) exterioriza a sua magoa
da proibicdo da realizacdo do ritual de iniciagdo efeko da seguinte maneira: “A minha filha
ndo pode fazer [efeko] porque eu estou na igreja? Estd mal. Porqué se a mée dela fez e ndo
morreu, o pai fez circuncisio esta ai ndo morreu, esta bem?”

Os rituais de iniciacdo ekwenje e efeko dos Vahanya diferem com os dos Ovimbundu do
norte, devido a presenca dos ensinamentos de palhacos ligados a magia, por estes Gltimos. Os
Vahanya dizem ndo aderirem a cerimonias rituais com mistura a palhagos porque o palhaco
possui ohaka ligado a feiticaria, ndo aconselhdvel aos criadores de gado, por impedir a
reproducdo, como elucida o interlocutor Fernando Chicomo (entrevistado em14.01.2015),
tendo dito: “Noés estamos ligados com o gado [bois] quem vestiu palhago ndo pode ter acesso
ao curral dos bois. As vacas ndo nascem e nem produzem leite caso o palhago tenha acesso no

curral. Tudo porque os dos palhacos possuem ohaka para feitigaria”.

4.4 O Ocoto

Fontes de tradicdo oral explicam que o ocoto representa para os Vahanya a fonte do fogo que
por friccdo é produzido e, também, a “escola tradicional” que na sua concepgao divide-se em
dois: de um lado, o ocoto normal do criador de gado bovino e de serdo para a educacao das
criangas e adultos, de outro lodo, 0 ocotodos “mais velhos” ou de feitico. Enquanto o
ocotonormal € visivel e construido no centro do imbo (aldeia) ou junto do dono do imbo, com
fogo aceso e permanente, aquecendo ndo s as pessoas como 0s animais, sobretudo o boi e 0
cdo. O ocoto dos “mais velhos” ou de feitico € simbolico, camuflado e acendido apenas no
dia de receber o feitico que se destina a aquisi¢do de mais gado e sua protecéo (vide anexo 4.8
e 4.9).
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A construcdo do ocoto esta intrinsecamente ligada a criacdo de gado bovino™3. O ocoto
normal é, as vezes, confundido com o onjango™*, mas s&o instituicdes diferentes “Ocoto é
ocoto. Onjango veio agora. Antigamente havia s6 ocoto” (Canjangui Tutuvili, 01.02.2015).
“Antigamente os bois ficavam no ocoto com o dono [de pé ou deitados] como se estivessem a
aquecer o fogo” (Silva Canjamba entrevistado em 15.01.2015). O criador aproveita acender o
pau ogiliti e ombungululu considerados como medicinais, para tratamento dos bois através da
inalacdo do fumo produzido pelo fogo do ocoto.

Com o formato em U o ocotonormal é constituido por trés grandes troncos designados por
avambala, sendo um na cabeceira que serve de assento para o dono do kimbu e pessoas “mais
velhas” convidadas pelo dono e dois troncos nas laterais direita e esquerda. Na lateral direita
onde se posicionam as mulheres e as raparigas e as criangas pequenas e na lateral esquerda
onde sentam os filhos desde adultos aos mais jovens. Com o fogo de bastante clareza,
produzido pela lenha de grandes troncos acendidos do caule e ndo dos ramos porque, segundo
tabu, pode trazer azar na aldeia. Contrariamente ao acender da lenha do ocoto, a forma de
acender a lenha do ewula (cozinha) é feita dos ramos para o caule, em obediéncia ao

estabelecido pelo tabu, segundo o qual o acender a lenha da cozinha do caule para os ramos

BA histéria do surgimento do ocoto, segundo o entrevistado Canjangui Tutuvili, 01.02.2015, est&
intimamente ligada a posse de gado bovino que, no passado, os Vahanya recuperavam da regido
dos criadores os Vacilenge (vizinhos). O grupo de salteadores era enviado pelo osoma. A caminho
para o territrio dos criadores, os salteadores celebravam alguns rituais destacando-se olundongo
(tipo de ritual até agora celebrado nos Gbitos dos “mais velhos” criadores), evocando vida ou morte
na operacdo. No grupo havia sempre alguns infiltrados que aproveitavam a operagdo para conseguir
sua proépria criacdo. Nas suas batidas o infiltrado ao detectar uma manada em pasto, retira-se,
clandestinamente, do grupo e penetra na manada abandonada com medo pelo pastor. Escolhe um
boi de cor distinguivel, corta-lhe a ponta da cauda coloca na sua bolsa e realiza um disparo de arma
de fogo para atrair o grupo para em conjunto recuperarem a manada. A caminho de regresso para o
territorio de partida o infiltrado que localiza a manada abandona o grupo e o gado, sob pena de ser
morto pelos salteadores para ndo reivindicar os bois. Postos na embala, no dia seguinte, a manada
roubada é apresentada ao osoma pelos mandatados e, é dai que o infiltrado aparece e reclama a
manada como “sua pertenga” ao 0soma que 0 exige provas. Entdo, exibe a parte da cauda do boi
que ¢ localizado na manada. Uma vez encontrado fica provado que o gado ¢ “sua pertenca” e fica
assim decidido pelo osoma, cuja sentenca é inquestionavel por quem quer que seja, sob pena de ser
morto. Cabe ao beneficiante compensar com algumas cabecas ao osoma e aos integrantes do grupo
e o0 resto (maioritario) converter-se em “sua propriedade”. Com o gado “adquirido” organiza o
ocoto.

"Recinto fechado nas laterais, com cobertura, usado para partilhar o almoco e para o lazer. Entre 0s
ovimbundu do nano onjango pode significar também reuni&o.
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pode provocar complicagdes de parto da mulher, ou seja, a troca da posi¢do do bebé que em

vez de sair de cabeca sairia de nadegas.

O ocoto é consignado pelos Vahanya como lugar que ao anoitecer os homens residentes da

aldeia juntam-se para partilhar o jantar, trazido de todos os casais, ficando a comer na cozinha

as mulheres, as meninas e os filhos pequenos, embora, “Os de agora [filhos] cada um come na

sua casa, dizem o que ¢ que vou fazer 14 no tal velho?” (Ngandu Macovi, 16.01.2015).

Terminado o jantar, o pessoal da cozinha junta-se aos homens no ocoto, da-se o inicio do

processo de educacao, dai a designacao do ocoto de escola tradicional, o lugar onde se educa

0 juizo. Vérios sdo os ensinamentos que sdo passados a partir do ocoto, das velhas para as

novas geracoes, de entre as quais se destacam:

(i)

(i)
(iii)

As regras alimentares que consistem em saber como partilhar a refei¢cdo no ocoto,
exposta no ondilwa (prato de pirdo) e no ondimbé (prato pequeno feito de barro
gque se usa para 0s acompanhentes do pirdo, excepto avele vai em eholo
(recipiente feito de madeira, proprio para colocar o leite azedo). Ai aprende-se:
okuvelela (poupar), okuteta ombu (cortar a bola do pirdo), okumifigamifiga
(entreter-se com o molho), okutomila ocinunli (sacar o0 naco) que por norma ja
vém cortados em tamanhos por categorias das idades e contabilizados da cozinha,
cabendo ao “mais velho” o maior pedaco e o ato inaugural e dai por diante.
Aprende-se também okupwita Avele (saborear o leite azedo misturado com o
pirdo, okukoldnld mombia (limpar a panela com o indicador direito e tantas
outras;

O conhecimento da historia das origens;

O poder de descricdo da arvore genealdgica. E obrigatério o conhecimento dos
descendentes da linha vertical e de outros parentes colaterais. Como exemplifica
um dos entrevistados:

Os velhos fulanos e sicrano nascemos ou 0 NOSSO parentesco € assim, assim. A
minha mae, a mae dela é a fulana, o pai dela é o fulano, o av6 é o fulano, o bisavé
é o sicrano. Fulano e sicrano tratamo-nos assim. Aquele € seu primo, aquele é seu
tio, € ensinar as criancgas, € ali onde contam anedotas, € ali onde jogam batota,

antigamente chamado endiongo (Ngandu Macovi, 16.01.2015).
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(iv) Aprender como desenrolar ulonga**°para recepcionar visitas, como escolher uma
noiva ou um noivo, como se processam 0s rituais de iniciagdo feminina e de
iniciacdo masculina, como é o onaluhonge, o habito de formular perguntas de

116 como se constréi um curral, como se semeia

curiosidade para evitar ondandu
uma lavra, como o individuo se pode defender dos maldosos, como se pode fazer
comeércio, depois do individuo comprar o carro como deve fazer é uma
diversidade de ensinamentos;

(v) Aprende-se as regras do ocisoko (totem) que proibe a retaliacdo ou a aplicacéo de

117 <

multas entre os vakwacisoko™" “o seu cisoko pode matar o seu boi, pode fazer o

Troca de resumos das principais noticias entre o visitante e o visitado. A periodicidade do resumo
varia da seguinte maneira: Tratando-se de pessoas de convivéncia permanente ou temporal o
resumo abarca o periodo que os separa do Ultimo encontro, ndo excedente cinco minutos no total
das duas intervencGes. Tratando-se de pessoas encontradas pela primeira vez, 0 resumo apenas
abarca os objectivos da viagem e a situagdo daquele momento. Por norma, quer da parte visitante
como da parte visitada, tomam palavra as pessoas “mais velhas” de ambas as partes. Caso a pessoa
“mais velha” se ausente do kimbu por curto tempo (horas), o (s) visitante (s) aguardam pelo seu
regresso, cabendo as pessoas encontradas o entretenimento do visitante ou dos visitantes.

%Diz-se que tem ondandu todo aquele individuo que ndo formula perguntas que ndo demonstre
curiosidade em obter conhecimentos.

" A partir de um fato vivido, Pedro Quesongo, 08.01.2015, explica como a comunidade Vahanya
atribui a importancia aos ensinamentos do ocoto, enquadrados na valorizacdo do ocisoko
(toteismo), tendo explanado o seguinte: “Numa deslocagdo que realizei com o tio Canjamba
passamos por Cacula, numa aldeia de um velho pertencente ao subgrupo étnico Vacilenge que
curiosamente perguntou ao meu tio qual era o totem dele. E, 0 meu tio disse-lhe que era
ukwangandu [do jacaré] e a sua esposa era ukwambongo [do dinheiro]. O velho saltou de alegria e
disse que sua esposa era, também mbongo, entdo, estavam casados com as duas irmds e 0 meu tio
era twambwa (cunhado) dele, por este fato ofereceu para a refeicdo um galo vermelho. E, dai,
permaneceu o parentesco que se transmitiu as novas geragdes”. Outro fato que enaltece 0 mesmo
interlocutor tem a ver com a seguinte ocorréncia: “Certo dia, o touro do Pacheco Chilumana,
ekangala, penetrou no curral do meu cunhado Diavola que se localizava proximo do meu curral,
onde eu tinha, também um touro ekamba que ao escutar o uivar do outro touro evadiu-se do curral,
a noite, tendo invadido o curral do cunhado Diavola. Ambos os touros confrontaram-se durante a
noite, tendo o touro do Pacheco deferido golpes que resultaram em ferimentos graves que o
levaram a morte trés dias depois. Convoquei 0 dono do touro que matou 0 meu, com a presenca dos
meus tios para se decidir da indemnizacdo. Compareceu Pacheco Chinhama e os meus tios Ngili,
Alfredo e os seus tios Canhali e outro, num total de quatro mais velhos. Dei a conhecer o sucedido
e 0S meus tios perguntaram e o que pretendes agora? Em resposta disse-lhes que Pacheco
Chinhama levaria o boi morto e como indemnizacao pagaria uma nema com cria. Disseram que nao
havia problema, mas fez-me espécie ndo sendo o dono do boi prevaricador a assumir, mais sim 0s
meus tios a assumirem e o dono do boi prevalicador no cantinho calado. Meus tios retiraram-se
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mal que fazer vocés ndo pode reagir porque ¢ do mesmo sangue.” (Pedro
Quesongo entrevistado em 08.01.2015);
(vi) Aprende-se também tocar e dancar instrumentos musicais (ocisumba, ocisanji e

embulumbumba)**8

, cuja musica omungulundi é bastante apreciada pelos
Vahanya;

(vii) Repreender preguicosos, chamar a atencdo aos ovilyango (bruxas), as fofoqueiras
(0s);

(viii) Aprende-se como se herda e o ocoto serve de lugar de aconselhamento para as
meninas pretendidas, por as vezes tratar-se de um jovem, cuja familia ndo possui
relacdo de casamento com a da menina, fator impeditivo ao namoro;

(ixX) Em caso de alguma miuda da aldeia ser pretendida pelo rapaz de outra familia, a
familia senta-se no ocoto e analisa se pode ou ndo ser autorizada. Porque as vezes
a familia pretendente é preguicosa, é feiticeira, é bruxa que anda a noite;

(X) Aconselhamento aos jovens sobre o respeito a observar com os “mais velhos”,
ndo roubar, trocar experiéncias do dia-a-dia, “ No ocoto é onde tudo era tratado.
Se vocé quer casar tem de casar a fulana porque com os fulanos ndo nos casamos
porque nos multamos, para casar com a filha deles pode sair mal” (Eduardo Soma
Sapalalo, 11.0102015);

(xi) Aprende como evitar entrar na bandidagem, a ndo roubar porque o problema de
gatunagem se ndo for prevenido logo a partida, uma vez aderido pode-se
transformar num problema hereditario. “Tivemos um exemplo dum vizinho no
vinte e sete [bairro] em Benguela que todos roubam até os velhos que foram
morrendo, avl, pai, filho, netos sdo todos gatunos, ou seja, uma geracdo de
gatunos. O filho todos os dias nas cordas. Assim viu alguma coisa no seio da
mulher e do homem [pais]. Eles todos entram no comportamento de roubar”

(Pedro Quesongo, 08.01.2015);

para a mata, pensando eu, tratar-se de concertacdo, afinal dirigiram-se a um maboqueiro onde
retiraram dois maboques e atiraram-me um a um dizendo, este é a nema e este € a cria, esta pago.
Tentei reclamar, onde ja se viu 0 maboque pagar um boi? Em resposta disseram, sorte que foste
pago e mantiveram-se calados, ndo me disseram mais nada, dividiu-se a carne do boi morto e
acabou. Mais tarde percebi que Pcheco Chinhama era nosso ukwacisoko e por isso entre nés nao
havia indemnizagdes e conformei-me”.

"8Instrumentos musicais usados na danca dos bois, cujo som retirado dele serve muitas vezes para
acompanhar os pastores na sua soliddo campestre (okupwa owesi) (Guebe, 2003).
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(xii) Saber receber visitas, dando-lhes o assento, bem como saber cumprimentar 0s
“mais velhos”, por exemplo, ndo cumprimentar as pessoas de pé sdo matérias de
aprendizagem do ocoto, procedimentos pouco observaveis nos dias de hoje.

(xiii) Possuir um bom comportamento, ndo ambicionar coisas alheias, ndo roubar, ndo
violar a filha alheia, ndo cometer assassinatos, crimes puniveis com a aplicagédo do
ondokoma (pena de morte) ou outros crimes como ondale'*®. Enfim, assumir uma

conduta exemplar, sdo de entre outros os ensinamentos adquiridos no ocoto;

O ocoto funciona como a escola da educacdo tradicional. “[...] a reunido familiar que se
efectua especialmente a noite, depois da ceia” (Estermann, 1983:399). Entre os Vahanya foi
enaltecida por Hauenstein (1967) que a considera instituicdo concebida com fungdes® de
servir de lugar sagrado para a transmissao de habitos, usos e costumes e dos valores culturais,
com vista a preservacdo da identidade cultural da comunidade.

A importancia do ocoto, segundo Melo (2001) é atribuida pelo seu posicionamento de
destaque no centro da vida do dia-a-dia dos membros da comunidade. Representa um lugar
sagrado, onde sdo realizadas varias actividades ou cerimonias de caracter social que vao desde
reunibes familiares, recep¢do de visitas, solucdo de problemas de ambito juridico, para a
celebracdo de cerimonias religiosas de vocacdo aos espiritos dos antepassados, bem como
para 0 acatamento de certos ritos que estruturam o efuko em Handa ou efeko em Hanya.

O ocoto ndo é apenas um espaco simbdlico de referéncia dos Vahanya na educacdo das
criancas, dos jovens e dos adultos, como também representa o valor ancestral, dai a razdo da

sua edificagdo no centro da aldeia e virado para poente. A edificagdo e o respeito pela

"9Crime que resulta de uma ma relagdo sexual, ou seja, a ejaculagio precoce que, cujo esperma tenha
contacto com as partes externas da mulher que anunciado a familia da mulher envolve tratamento
de purificacdo okupyoliwa feito com o sangue de galinha.

0°0 Conceito de Funcdo foi tratado por Robert K. Merton na sua obra Sociologia — Teoria e
Estrutura, publicada em1968. Merton (1968) comeca por chamar a atencdo sobre os contornos que
pode assumir a palavra funcdo. Refere que ela pode representar alguma reunido publica, as
festividades, a ocupagdo funcional, no sentido matematico e outros. Mas, do ponto de vista
sociolégico destaca que esta concepcdo visa somente excluir o facto de que as funcgBes séo
realizadas s6 pelos ocupantes de posicdes designadas, de processos sociais, de padrdes de cultura, e
de sistemas de crenca encontradas numa sociedade. Assim, o autor distingue dois tipos de fungdes:
as fungdes manifestas, aquelas cujas consequéncias sdo conhecidas pelos participantes do sistema,
ou seja, aquelas consequéncias objectivas para uma unidade concreta (pessoa, subgrupo, sistema
social ou cultural) que colabora para seu ajustamento ou adaptacdo, logo, é propositada. As
segundas as fungdes latentes que ndo pretendem ser reconhecidas.
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representacdo do ocoto ndo constituem apenas a cultura dos Vahanya, devem também
obediéncia a esse lugar sagrado os povos Va-Nyaneka-Va-Nkhumbi'?! e os Va-Vambo'?, do
sul de Angola, estudadas pelo Etnélogo Carlos Estermann (1957).

O conhecimento da arvore genealdgica e a capacidade da sua explicacdo € uma virtude e
serve como ponto de partida a educacéo entre os Vahanya. Aos membros da comunidade é-
Ihes exigido o conhecimento das origens materna e paterna, para ter sempre presente as
dimensGes do parentesco e com ele relacionar-se.

A educacéo sobre o parentesco e seu relacionamento no povo Vahanya obedece, com rigor,
as caracteristicas do povo bantu. Por exemplo, ndo € permitido tratar por tio e tia os irmdos do
pai e as irmds da mae. Ou seja, tais formas de tratamento s6 cabem a irméd do pai (tia) e ao
irmdo da mée (tio). Tratar por tio o irmdo do pai e por tia a irma da mée, em vez de pai e de
mée, € uma grande ofensa, falta de educacéo e arrisca-se a uma forte repreensdo da parte dos
ofendidos (Guebe, 2003). Tém por habito questionar os jovens se 0s pais ndo os educaram no
sentido de saberem distinguir os pais e as mées dos tios e das tias.

O tio e a tia sdo tidos como confidentes dos sobrinhos e das sobrinhas, mas este papel é
mais exercido pela tia, sobretudo para as questfes que tém a ver com a intimidade. Estes
principios estdo quase em desuso, devido a influéncia da educacédo europeia.

A educacéo entre os Vahanya recomenda que néo se deve oferecer bebida ou comida sem
provar na presenca do beneficiario. Ndo se trata de uma mera etiqueta, mas para excluir
possiveis suspeitas de envenenamento. Aos filhos pequenos, por exemplo, é-lhes passada a
educacdo segundo a qual devem aceitar ofertas alimentares, mas ndo consumi-las e se
possivel apresenta-las aos pais. Acredita-se num possivel teste para verificar a existéncia ou
ndo de qualquer intencdo malfeitora.

Dos tabus, também adquiridos no ocoto, Hauenstein (1967) destaca trés: um que proibe
urinar no caminho e/ou na estrada e, caso aconteca, toma-se medida preventiva que consiste
na retirada de alguma terra molhada pela urina e esfregar no umbigo, sob pena de contrair
ocitokoto (bilharziose); outro tabu que ndo permite que alguém se sente no caminho ou na
estrada, tem a ver com o risco de contrair ombumbi (hérnia); e o Gltimo que determina que
durante o cruzamento com os mais velhos, ndo se deve deixar atravessar pelo ocilembulu

(sombra) dos mesmos, sob pena de contrair olohal& (sarna), podendo sempre que se verifique

“lUma fusdo de povos Va-Nyaneka e Va-Nkhumbi, de origem bantu que pela semelhanca das
caracteristicas sdo fundido num s6 grupo etnolinguistico, conforme enquadramento de Redinha
(1974) que habitam a provincia da Huila e parte da provincia do Cunene.

'22Povo bantu conforme definicio de Redinha (1974) localizado na provincia do Cunene.
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a aproximacgdo a um cruzamento, observar para que lado est& direccionada a sombra e cruzar
do lado oposto ou desviar-se totalmente do individuo.

O algarismo trés €, também, um tabu na educacdo dos Vahanya. Hauenstein (1967) refere
que, quando uma pessoa do sexo masculino recebe de outrem, como oferta, qualquer coisa
quantificada em trés unidades, essa quantidade ofende moralmente o beneficiario, por ela ser
associada aos 6rgdos sexuais externos do homem. Neste caso, recomenda-se aumentar ou
diminuir a quantidade de unidades a oferecer.

A valorizacdo dos provérbios no ocoto na educacdo entre os Vahanya, a semelhanca de
outras comunidades, consiste no facto de, através deles, poder transmitir-se mensagens
educativas. Para tal, é necessario que o receptor conheca o codigo e o significado da
mensagem.

A educacdo tradicional entre os Vahanya, com recurso ao provérbio, processa-se de acordo
com as cinco categorias definidas por Oliveira (1999), sendo: (i) os provérbios de parametros
educacionais; (ii) os provérbios das expectativas educacionais goradas; (iii) os provérbios das
dificuldades com que se depara o educador; (iv) os provérbios das vantagens duma boa
educacdo dos filhos; (v) e, finalmente, os provérbios dos procedimentos educacionais.

Em algumas das categorias de provérbios acima referidas, segundo o mesmo autor, podem
ser encontradas as subcategorias que abaixo se apresentam, seguidas dos respectivos
exemplos em lingua hanya:

a) A primeira categoria de provérbios (parametros educacionais) pode ser
destrincada em: atempacao e importancia da companhia.

Exemplo por atempacdo: Na wakula litungila ico teke tateni aha, upongo kaukalowe [Uma
vez adulto, procure construir sua propria aldeia, para quando seu pai morrer nao sentir muito
o sofrimento]. Este provérbio apela aos jovens a criarem as suas proprias condicdes
econdmicas e sociais, para que, na vida adulta, sejam auto-suficientes.

Exemplo por importéncia da companhia: Ongendelwa kumwe hayo ombalwilwa kumwe
[Companheiros da viagem, localizacdo conjunta]. Este provérbio apela para a valorizacdo da
vida em sociedade.

b) A segunda categoria de provérbios pode ser representada da seguinte forma:

Exemplo por expectativas educacionais goradas: Henge ya henge ndunge yandunge, kali
lolodunge ovelela liso lyahi [Juizo a juizo, quem n&o tem juizo petisca o seu proprio olho].
Este provérbio manifesta a repulsa para o educando que ndo obedece aos ensinamentos.

c) A terceira categoria de provérbios pode ser colocada da seguinte maneira:
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Exemplo por dificuldades com que se depara o educador: Hwita waka kewe, omunu waka
kolyavo [O cadapedra’®® est4 acostumado & pedra, a pessoa estd acostumada ao seu
parentesco]. Este provérbio apela ao cuidado a ter na educacdo dos filhos de outrem.

d) A quarta categoria de provérbios pode ser apresentada da seguinte maneira:

Exemplo por vantagens duma boa educacdo dos filhos: Sindaka kanenfige, ico kanefige
akukasindahike [Acompanhe a crianca para que amanha lhe possa acompanhar também]. Este
proverbio apela para uma boa educacéo aos filhos, como garantia para um futuro melhor.

e) Finalmente, a quinta categoria de provérbios pode ser dividida em: moderacéo;
discrigdo; prémio e castigo; e, carateristicas necessarias a um educador.

Exemplo por moderacdo: Omola na wahupa omoko iteta, pifiganhapo engiki [Se a crianga
retirares a faca afiada, substitua-a por outra nao afiada]. Este provérbio recomenda a ndo ser
brutal na educacdo da crianca, agir sempre com moderacao.

Exemplo por discrigdo: Omola kavelwa pomano, sanga ndopo vakuvelavo [A crianga néo
se repreende na presenca das pessoas, sujeita-te também a ser repreendido por elas]. Este
proverbio apela ao cuidado a ter na repreensédo da criancga, ndo podendo fazé-lo publicamente.

Exemplo por prémio e castigo: Omola na olilila omoko uyinha, eciyotetele ico ahisumba
[Se a crianca chorar pela faca dé-lhe, para quando se cortar respeitar a mesma]. Este provérbio
apela a sensibilidade e, a0 mesmo tempo, a punig&o.

Exemplo por caracteristicas necessarias a um educador: Tutuvala walile mombya
kulumbala walile kolwikob[O paciente comeu da panela e o apressado comeu do leme]. Este
provérbio valoriza a paciéncia na educagdo da crianga.

Altuna (2006:43) valoriza o provérbio da seguinte maneira:

Os proverbios servem para reforcar um argumento, para resolver um litigio, sancionar
instituicGes e apoiar uma adverténcia ou admoestagdo. Muitos sdo jocosos, cheios de humor e
até ridiculos. A variedade de imagens comunica-lhes encanto poético. O provérbio moraliza,
realca o valor sacralizado e inflexivel que encerra a ética tradicional.

[...] o provérbio € uma sentenga sabia, a moralidade tirada de uma histéria, de um mito ou

conto, e acaba por ser reflexdo filoséfica.

O ulonga e ocitita sdo instrumentos de linguagem verbal que permitem a comunicagao
entre as pessoas, também adquiridos no ocoto. O Ulonga, por exemplo, constitui a base e 0

ponto de partida da conversa. E o resumo dos acontecimentos relevantes ocorridos durante o

2pequeno animal que habita em zonas de muitas pedras, existentes na regifo Hanya.

175



periodo que separa duas ou mais pessoas até a uma proxima visita e/ou encontro. E
precisamente o resumo do ponto de situacdo e dos objectivos da(s) pessoa(s) visitante(s) que
espera(m) receber do(s) visitado(s) 0 mesmo gesto, informando ao(s) visitante(s) os principais
acontecimentos na familia, no territério e/ou na comunidade de forma a colocar o(s)
visitante(s) a partilhar(m) momentos de alegria, tristeza ou de qualquer indole.

Este ritual (Ulonga) é, de fato, um elemento caracteristico e sempre presente na vida

cultural dos Vahanya, descrito por Bartolomeu (2012:67) como:

[...] um relatorio, isto é, um intercambio de palavras entre duas pessoas ou mais, que se
encontram, narrando tudo o que lhes aconteceu, desde o Ultimo momento em que juntos
estiveram até ao que neste instante se vive, tem a sua génese na sociabilidade do homem, o que

o diferencia dos outros animais.

O Ulonga marca a cultura dos Vahanya. Proferem-no em todos 0s encontros que ocorrem
em qualquer momento e lugar; na via publica, nas cerimonias funebres, nos casamentos, nas
doengas ou em qualquer encontro formal ou informal (Kamati, 2011). E feito sempre por
pessoas “mais velhas” de preferéncia do sexo masculino, enferma de atitudes machistas,
subalternizando a mulher. A intervencdo inicial cabe sempre ao visitante depois da pergunta
“provocatoria” da pessoa encontrada ou indicada para o fazer, so depois de terminar é que o
visitado toma a palavra e faz o seu resumo. E, ao finalizar, este ultimo declara terminado,
usando a expressao tulikondola yotuvanja, o0 mesmo que dizer terminei ou recorre a maxima e
diz: vipwila mohango, kavipwila mulonga que “os assuntos se esgotam na conversa € ndo no
resumo” e passa a todos os presentes com as seguintes palavras ayo! Ou seja ai estd o resumo,
os presentes respondem Vaketu! Talé! Mwé! Obrigado para os homens e Ka! Kawé! Obrigada
para as mulheres como forma de vincula-los a informacédo prestada. O mesmo gesto € repetido
pelo primeiro interveniente e visitante ao mesmo tempo, que é respondido também da mesma

maneira pelos presentes.

Kamati (2011:22) valoriza o Ulongada seguinte maneira:

O Ulonga é tdo importante que, chegada uma visita, ndo se pode ir [para a cama sem que se
efectue]. Mas [...] se o clima encontrado for de agitacdo (ndo propicio), ¢ transferido para outro

momento mais sereno, com a presenca de toda a familia encontrada.
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Com estes ensinamentos atras referidos as novas geragcBes aprendem a sintetizar 0s
acontecimentos e a ser bons hospedeiros. Esta necessidade educativa de ser bom hospedeiro
esta prevista na maxima dos Vahanya, segundo a qual: “Akombe valamele tateni lanhofigo
eteke kavakalapo, ove ovalamavo.” Ou seja, “hdspedes que foram saudados pelo seu pai e
pela sua mée, na auséncia deles seras tu a sauda-los”.

A partir do ocoto educam-se os meninos a adquirirem por via de socializacdo, habitos e
habilidades na construcdo de casas, no desbravamento de terras para o cultivo, adquirindo
experiéncias para erguer a sua casa e preparar a sua lavra com as quais se tornam
independentes durante a adolescéncia. O mesmo ocorre com as raparigas que muito cedo
partilham os servigos de casa com a mae, acarretar 4gua, buscar lenha e cozer alimentos,
perspectivando-se numa dona de casa que a comunidade almeja.

O ocitita, outra matéria adquirida no ocoto, tem o caracter de fazer passar a mensagem que
exprime a riqueza de gado possuida, a tristeza pelos males causados por diversas
circunstancias, enfim, uma forma de exibir o poder econémico ou lamentar das desgracas

através do cantico. Kamati (2011:24) descreve este tipo de ritual como:

[...] uma estrutura poética com um conteddo moral e humoristico extraordinario e repleto de
contetido moral e didatico, sobretudo no que tange a vida familiar, casamento e o cuidado a ter
com o gado bovino, considerado por este povo, a maxima riqueza, forma de danca e cancao

entre 0s pastores e permite entrar em contacto com o mundo sobrenatural.

O mesmo autor vincula a origem do ocitita ao saque do gado bovino que no passado foi
desencadeado pelos povos Ovimbudu, em geral e pelos Vahanya em particular, na regiao sul
dos criadores natos (Vakuvale'?*, Va-Nyaneka—Va-Nkhumbi, e VVa-Vambo)

A historia da tradicdo oral refere que, no passado, o povo Ovimbundu do Planalto Central e
do Centro-oeste, onde estdo localizados os Vahanya, a medida que foram cacando animais
foram deparando na regido sul com manadas de gado bovino a pastarem livremente. Ao
tomarem conhecimento, 0s ancidos, na altura, direccionaram a actividade da caga para o saque

do gado bovino. Segundo Kamati (2011), a tarefa de saque de gado bovino nas regides do sul,

'24Povo bantu, pertencentes segundo Redinha (1974) ao grupo etnolinguistico Helelo ou Tjiherero que
habita o deserto da provincia do Namibe, caracterizado com o nomadismo devido o tipo de
actividades que realizam, a pastoricia.
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gue corresponde aos territérios das actuais das provincias da Huila, Namibe e Cunene, foi
incumbida a um grupo de cacadores especializados, denominado “Olondwavita*®”.

Os integrantes do “Olondwavita” observam com rigor as regras impostas pelo ritual que se
subscrevem a realizacdo de cerimonia de tratamento conhecida como Okupyola, ou seja,
tratamento de purificagdo. Este tratamento tem lugar nas zonas de residéncia e de partida dos
assaltantes, onde organizam um acampamento proximo das aldeias, onde é sacrificado um dos
animais saqueados, descansando, homenageando os que tenham perdido a vida na operacdo e
o0s antepassados a quem se reconhece a forca dos éxitos da operacdo e, depois sdo recebidos
como herois pela comunidade.

Durante as caminhadas 0s “Olondwavita” entoam canticos que transmitem o heroismo, a
bravura, o determinismo pelo combate imitando a historia dos seus herois, para afugentar
perseguidores e obstaculos durante a caminhada como refere (Altuna, 2006:42) ao salientar
que “As lendas, as fabulas e os contos podem ser narrados e cantados”.

O ocitita entrou em desuso, naturalmente porque esta ligado a prética de assalto e roubo de
gado, mas deixado de ser celebrado devido a influéncia da Igreja Catolica e a Igreja
Evangélica Sinodal de Angola (I.E.S.A), sendo as Unicas representadas no territorio que
combateram e ainda hoje combatem a pratica dos referidos ritos de passagem em geral, num
ato de aculturacdo das sociedades. Tirando a circuncisdo que continua a ser feita entre 0s
Vahanya sem os rituais tradicionais, praticamente os demais valores de identidade cultural
tendem a entrar em desuso.

Entrou também em desuso a educacdo com pendor materno, ou seja, a completa influéncia
do tio materno na educacéo dos sobrinhos. Mas, ainda assim, os tios reclamam o respeito que
Ihes é devido pelos sobrinhos, ndo na dimensdo anterior que da obediéncia resultava o direito
a heranca em detrimento dos filhos.

A presenca do sistema de educacdo formal no territorio, a partir da década de 20 do século
XX, inicialmente pelas instituicdes privadas (Igreja Catdlica e Igreja Protestante), e com
intensidade e envolvimento do ensino estatal a partir dos anos 60 do mesmo século,
contribuiu para a alteracdo no sistema educativo tradicional dos Vahanya, afectando os seus
valores culturais. A influéncia da educacio formal junta-se outro factor da socializacdo, a

radio, ndo acontecendo o mesmo com a televisdao, em virtude de se confinar apenas a minoria

'#Cagadores possuidores de poder sobrenatural Ohuvi agregando-se-lhe o poder méagico “atutu” capaz
de ocultar algo ou a pessoa de modo a néo ser vista quando procurado ou perseguida.
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dos habitantes das sedes municipais e com acesso limitado a maioria da populagdo, devido a
auséncia do sinal e ao fraco poder de compra da populagao.

A partir da década de 1980, a regido Hanya foi afectada pelo conflito armado
desencadeado entre o Governo da Republica Popular de Angola e a Unido Nacional para a
Independéncia Total de Angola (UNITA). O conflito dividiu as popula¢es Vahanya, parte
que ndo escapou ao controlo da UNITA permaneceu no territério e a outra parte afluiu as
zonas de seguranca (vilas, cidades municipais, provinciais, incluindo Luanda), sob o controlo
do Governo, ja sem os seus haveres, destacando-se 0 gado que ora servia de logistica ora
levado pelos salteadores. Mesmo aqueles que conseguiram escapar-se com 0 seu gado das
zonas sob o controlo da UNITA, na calada da noite eram saqueados pelos meliantes. Os “mais
velhos” da década de 80 que foram forgcados a abandonar o territério, os seus bens, incluindo
0 seu animal de estimacdo (boi), ocoto, sujeitados as novas regras sociais urbanas, ndo
aguentaram, acabaram por sucumbir. Associa-se ao fato, a existéncia de uma juventude com

habitos e costumes urbanos. N&o sendo por isso facil a tarefa da sua reposicao.
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CAPITULO V: APRESENTACAO, ANALISE E COMENTARIO DOS
DADOS DO TRABALHO DE CAMPO*?,

Desenvolvemos um trabalho de pesquisa assente em fontes primarias e secundarias e em
observacao directa, gracas ao qual elaboramos os capitulos precedentes. Para conhecer as
percepcdes das populacdes realizdmos um trabalho de campo, assente no método qualitativo
de pesquisa, o qual privilegia o recurso a técnica de entrevista, aplicada a uma unidade de
analise especifica, neste caso os Vahanya. Este trabalho de campo requereu a deslocacédo ao
terreno, a definicdo do nimero de entrevistados composto por 61 interlocutores e a aplicacédo
de:

Quadro 5.1 — Caracterizagdo de Fontes Entrevistadas

NOME IDADE | ocurPACAO NIVEL DE ESCOLARIDADE
g_?sa Cruze ) Membro do Governo Ensino superior
ilva
Ana Paula ) Membro do Governo Ensino superior
Ndala Fernando
Ngandu Macovi | 90 Campongs lletrado
Luisa Mandeca | 71 Camponesa lletrada
Feliciano 65 Autoridade tradicional 42 Classe
Cateve
Antonio 87 Camponés lletrado
Cangovi
Pedro 81 Camponés Alfabetizado
Quesongo
Eduardo Soma | o, Catequista Alfabetizado
Sapalalo
Venancio 20 Estudante 92 Classe
Mbuale André
Silva Canjamba | 74 Camponés Alfabetizado
Eilﬁpe Jongo 58 Autoridade tradicional 82 Classe
au
Adriano Cambia | 85 Autoridade tradicional 42 Classe
Ngunga Soma | 85 Campongs lletrado
Canjapgui 96 Autoridade tradicional Alfabetizado
Tutuvili

'%Para o tratamento dos dados e da insercdo das imagens neste capitulo, recolhidos durante o trabalho
de campo, usamos com a devida permissé@o dos entrevistados, as suas reais identidades.
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Abaité Ovidio | 20 Estudante 4* Classe
Luciana Lofiga | 18 Estudante 4° Classe
Gabriel 74 Camponés lletrado
Cuvalela

Paqllno 76 Autoridade tradicional Alfabetizado
Chingande

Fehmqno 56 Autoridade tradicional 122 Classe
Cacueia

Nguelengue 64 Autoridade tradicional Alfabetizado
Calupesi

Gab_rlel 61 Professor Ensino superior
Canivete

Moisés Binga | 61 Missionario 11% Classe
Jodo Jamba 64 Autoridade tradicional 72 Classe
Muatepeta 93 Camponés lletrado
Canivete

Daniel Nguli 20 Estudante 112 Classe
Candele

Doml_ngos 17 Estudante 42 Classe
Mateia

Fernando 60 Autoridade tradicional 42 Classe
Chicomo

Amandio Jamba | ¢, Autoridade tradicional lletrado
Nguli

Joaquim da 64 Agricultor 122 Classe
Silva

Jodo Loloso 80 Camponeés lletrado
Alfredo Minhio | 81 Catequista Alfabetizado
Lourenco 64 Autoridade tradicional 42 Classe
Calule

Teresa Navaia | 100 Ancia lletrada
Cegl’_lia 106 Ancia lletrada
Chilimovenda

Verena Pina 89 Ancia lletrada

Este capitulo contém a apresentacdo, analise e comentario dos dados obtidos dos
entrevistados (jovens e dos “mais velhos” da comunidade rural Vahanya), retirados da grelha
de anélise de contetdo das entrevistas, conforme anexo 5.2, sobre a relacdo entre a educacéo

escolar e a educacdo tradicional.
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5.1 A Importancia da Educacgdo Escolar

5.1.1 OsJovens

A importancia da educacéo escolar ¢ assumida pelos entrevistados jovens, em geral, como o

mecanismo pelo qual se aprende a possuir uma linguagem capaz de manter uma determinada

conversacdo. Sendo também através da educacdo escolar que um individuo é capaz de

adquirir conhecimentos que o possam transformar em profissional, exemplos; professor,

enfermeiro, policia, padre, seguranca e outras, que podem garantir 0 acesso ao emprego.
Destacam-se 0s pronunciamentos da entrevistada Luciana Lofiga (15.01.2015) sobre a

importancia da educacéo escolar expressas da seguinte maneira:

A escola é importante, nenhum de nds jovens detesta a escola, todos desejamos estudar. E assim
que obedecemos ao apelo dos mais velhos no trabalho de fazer adobe para a construcéo da
escola ja pronta. As pessoas querem mesmo estudar, o problema estd mesmo s6 nos professores.
Estd mesmo mal. Até da preguica aos estudantes. Fogem quando a escola esta aqui ja pronta e

dizem que temos que ir estudar sé la longe, porque ndo ha professores.

Para o entrevistado Venancio Mbwale André (14.01.2015) a importancia da educacéao
escolar consiste no fato de “ensinar ler ¢ escrever”.

Na visdo dos entrevistados “mais velhos”, a importancia da educagdo escolar, embora varie
do ponto de vista de cada um, converge no positivismo. No entender de alguns entrevistados,
a educacdo escolar s tem valor se o aprendizado tiver adquirido os ensinamentos da
educacéo de casa ou tradicional, ou seja, educacgdo de casa para a escola e ndo da escola para
casa, pois € o duplo conhecimento que forma homens para dirigir o pais do ponto de vista
politico e militar. A educacdo escolar cria, deste modo, mudancas tal como um dos

entrevistados entende:

Nos, mais velhos, estamos a ver bem (...). No passado estdvamos como patetas. Agora, com a
transformacao que obriga os filhos a estudar, esta bem, porque se saires daqui para outras terras
com o filho que estudou, em Benguela ou no Huambo, o filho é quem dirige e vocé fica so. E
ele que conhece os indicadores dos caminhos a seguir, as vezes, nos tabuleiros que se encontram
na estrada, é para quem estudou. Se ndo estudou, mesmo se for longe vai perder-se, até
encontrar gente de boa-fé que te vao achar, sendo te perde. Agora estad bem. (Ngandu Macovi,
16.01.2015).
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Considera um dos entrevistados a palavra do professor de educacéo escolar como a palavra
de Deus, por inculcar juizo no individuo e influenciar nas mudangas de comportamentos
capazes de proporcionar o bem-estar pessoal e familiar, por este fato a escola € vista como
grande lavra. “Se a escola viesse ha muito tempo teriamos estudado mas ficamos s6 no pasto,
na agricultura, etc.” (Luisa Mandeca, 14.12.2014). Reconhecem os interlocutores que a
ocupagdo de cargos importantes como de Comissarios Provinciais*?’ exigiu a passagem pela
educacdo escolar: Todos quantos ndo aceitaram enviar os seus filhos para a escola estdo
arrependidos e estagnados.

Alguns dos entrevistados valorizam a escola com as seguintes passagens:

Tenho 14 filhos, todos estudaram e estdo a estudar, vivo também com netos e sobrinhos. A
escola é necessdaria porgue traz conhecimento. A escola em principio foi da religido é que da

juizo ndo devemos abandonar traz juizo (Feliciano Cateve, 16.01.2015).

A escola das criangas é necesséria, foi o branco quem trouxe, os filhos deles sempre estudaram.
Depois nos pretos também decidimos mandar os nossos filhos a escola. Se o filho ndo estudar
voceé o pai vai passar mal, dai, que parte a importancia da escola e do estudo (Anténio Cangovi,
15.01.2015).

A educacdo escolar € vista, também, pelos entrevistados “mais velhos” como libertadora
das pessoas, por isso € indispensavel, faz crescer a visdo e elevar o estatuto de homem
angolano para homem do mundo. Muda a intelectualidade do homem, tal como referiu um

dos entrevistados:

NOs ndo estudamos, se tivéssemos estudados ou se o branco permitisse como agora, todos
estariamos a falar portugués. A escola é importante devido o fato da pessoa que estudou poder
desempenhar cargos importantes no governo. Todos n6s que ndo estudamos é um prejuizo, nao
sabemos falar portugués, ndo sabemos escrever, nadasabemos, s cultivar. Deveria ser como no

imposto, que dizia que so fica de fora o civil de céo (Pedro Quesongo, 28.01.2015).

O ponto de vista dos entrevistados jovens e “mais velhos” sobre a importancia da escola ou

a educacdo escolar com todas as suas complexidades, ndo difere. Para os entrevistados a

“’Nomenclatura atribuida aos Governadores Provinciais apos a conquista da Independéncia, em 11 de
Novembro de 1975, durante um periodo da vigéncia Partido Estado.
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escola salva as pessoas do analfabetismo, do obscurantismo, e desenvolve no individuo a
capacidade de auto proteccdo ou defesa propria.

A visdo dos entrevistados jovens e “mais velhos” vai de encontro a perspectiva de Enguita
(2001:68-69) que valoriza a escola ou a escolarizagdo no processo educativo, reconhecendo
que constitui a primeira instituicdo publica ou privada, depois da familia, com que a crianca
tem contacto de forma sistematizada e demorada, representando o lugar de aprendizagem (de
conhecimentos ndo adquiridos no ciclo familiar) e de convivéncia da crianca. Enquanto a
educacdo da familia é eficazmente feita com enfoque na convivéncia domeéstica, sendo
constitucionalmente incapaz de leva-la a cabo no &mbito da convivéncia civil, por néo
garantir uma margem de experiéncia. A escola é vista como o lugar de aproximacdo a
diversidade prevalecente na sociedade em geral.

Conhecimentos adquiridos com a frequéncia escolar

Para os jovens a frequéncia da escola traz 0 acesso a novos conhecimentos com destaque
para a leitura, a escrita, 0s aspectos do meio fisico e social em Angola e outros paises.

A entrevistada Luciana Lofiga (15.01.2015) refere que varios conhecimentos podem ser

adquiridos com a frequéncia escolar e explica:

Por andarmos na escola nos sabemos como esta 0 nosso pais, 0s outros nao. Sabemos como
evoluem as pessoas, Como € que as pessoas eram antigamente e como estdo agora. Tudo isso € a
escola que nos esta a ensinar, porque aquelas que nao foram a escola, ndo sdo capazes de

diferenciar como as pessoas viveram no antigamente e na actualidade.

O entrevistado Abaité Ovidio (15.01.2015) salienta que “Hoje em dia se ndo estudares ndo
és pessoa. A escola ensina-nos também outras linguas que ndo conhecemos. Leva-nos a
conhecer as terras que ndo conhecemos. Mesmo ndo conhecendo as tais terras, depois de uma

leitura € como se 14 estivesses™.

5.1.2 “Os mais velhos”

Para os “mais velhos” a frequéncia escolar amplia os conhecimentos adquiridos em casa com
o auxilio da leitura e da escrita. Recordam os entrevistados “mais velhos” que, no sistema de
ensino colonial, por exemplo, a educagéo escolar das criancas era feita, inicialmente, a partir
do abecedario, ou seja, conhecer em primeiro lugar todas as letras, de A a Z, o que

possibilitava uma aprendizagem rapida, sobretudo da escrita.
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No entender do entrevistado Lourenco Calule (14.12.2014) a eliminagdo do abecedario no
sistema de ensino actual é a causa do fraco dominio da escrita e da leitura que se verifica nas

criancas. Destaca o seguinte:

No tempo colonial as criangas iniciavam com abecedario, primeiro conhecer todas as letras A,
B, C, até a ultima letra. Depois comeca a estudar, quando chegar na primeira ja consegue
escrever. Nos tempos actuais ja ndo passam no abecedario. Actualmente ensinam de outra
maneira de tal forma que a crianga chega na 18, na 22 e na 32, ndo sabe escrever, ndo sabe ler ¢ ai
onde estd a diferenca entre o ensino colonial e o actual. No tempo colonial era matematica.
Quem fez 1° ano que se chama 52 classe agora, no tempo colonial tinha aritmética, agora ja ndo
existe aritmética. Se segurarmos um aluno e pedirmos que faca as contas nas maos, ndo

consegue No tempo passado (colonial) aprendia-se a tabuada.

Na educacdo escolar podem ser ensinados conhecimentos diversificados, para permitir o
raciocinio do aluno na diferenciacdo do bem e do mal, do certo e do errado, tudo passa pelo
estudo, sem o qual ndo € possivel ter tal capacidade de distin¢do. Mas, a tal diversificacdo de
conhecimentos nunca esteve vinculada aos disparates, alias, “Nao ha professor que ensina
disparates, falta de respeito, ndo. Professor ensina coisas de juizo, ensina coisas de Deus”
(Eduardo Soma Sapalalo, 11.01.2015).

Os entrevistados de ambas fases etérias sdo convergentes nas suas opinides, considerando a
importancia da frequéncia escolar como um ponto de partida para o saber. Enguita (2001)
considera que este ponto de vista resulta do fato de as velhas geracGes (familia e comunidade)
ndo poderem levar a cabo mudangas que o mundo espera no campo da educagdo, tendo
perdido as suas funcbes educativas, fazendo, neste contexto, emergir a instituicdo e o corpo
profissionalizado (escola e professor). E na escola que a crianga convive sistematicamente
com alunos de outras origens, culturas, regras de classes e capacidades e oportunidades. A
escola €, portando, um lugar de socializacdo secundaria onde, segundo Beger e Luckmann
(2010), os papéis assumidos durante a socializagdo priméaria vém-se reforgados pelas técnicas
de pedagogos profissionais especializados (professores), sendo nesta relacdo entre professores

e crianga que esta ultima aprende a segunda lingua.
5.1.3 Frequéncia escolar: vantagens

Como vantagens de frequentar a escola, os jovens limitaram-se apenas as possibilidades de

saber ler e escrever e conseguir emprego, ao passo que para os “mais velhos” as vantagens de
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frequentar a escola s&o vistas no duplo sentido: a escola como educacdo escolar e a escola
como educacéo escolar e evangelizagdo. Como vantagens apontam o saber ler, porque “se ndo
souber ler corre o risco de levar o bilhete a policia que te vai pdr na cadeia. Apresenta o
bilhete e eles pde-te na cadeia, porque vocé mesmo € quem trouxe recomendacdes de te por
na prisdo” (Silva Canjamba, 15.01.2015).

A frequéncia da escola retarda os casamentos precoces, na medida em que 0S jovens
estudantes tém a tendéncia em concluir os estudos e, por essa razdo, celebram os seus
casamentos tardiamente. Diferentes dos jovens que ndo frequentam a escola, acabam por
contrair matrimonio muito cedo. “Os que ndo estudam, aos 12 anos procuram namorar”
(Filipe Jongo Elau, 28.12.2014).

Outras vantagens da frequéncia da escola foram referenciadas pelos entrevistados como o
complemento a educacdo tradicional na medida em que ha exaltacdo dos valores morais e do
papel do professor no processo de ensino-aprendizagem, com incidéncia para 0 ensino
colonial ao afirmarem que “O professor do tempo colonial ensinava também os ensinamentos
dos mais velhos. Se o mais velho passa, eles mandam levantar os alunos, agora ndo acontece,
porque, mesmo os tais professores, ndo tém essa preparagdo” (Filipe Jongo Elau, 28.12.2014).
“Aquele que estudou pode ser enfermeiro, pode ser doutor, politico, para avancgar o pais, tudo
isso é preciso. Todos os que possuem os filhos devem levar-lhes a escola” (Adriano Cambia,
13.01.2015).

Além de mais, a frequéncia da escola previne as pessoas sobre a ignorancia. Eram
frequentes no tempo colonial, casos de incriminacdo de pessoas em cartas que os “culpados”
eram ao mesmo tempo portadores dessas cartas, entregando-as no posto administrativo para
serem castigados. Consta como, exemplo, o caso relatado pelo entrevistado (Silva Canjamba,
15.01.2015).

Em 1967, um homem sobre quem recaiu a culpa da falta do pessoal ao recenseamento,

recebeu a carta das méos do soba para levé-la ao cabo'?®

. A carta dizia que ele era culpado da
falta do pessoal no recenseamento e, por isso, deveria ser castigado. Mas, como ele sabia ler,
abriu a carta e descobriu a armadilha e ndo entregou a carta, ndo foi descoberto e nem sofreu
castigo. NOs que sabiamos como era no passado, se entregasse a carta seria severamente

castigado. E ai onde esta o valor de estudar.

'Escalfo imediatamente superior ao sipaio, agente da administragdo colonial, encarregue de executar
0s castigos ordenados pelo administrador, que vao desde a chicotada a palmatoria.

187



Na escola aprende-se a fazer a gestdo de um determinado empreendimento. O entrevistado
Adriano Cambia (13.01.2015) explica como perdeu a riqueza do seu avd, produto do
analfabetismo dos pais progenitores e dos tios, irmaos do pai, tendo dito o seguinte: “A escola
€ necessaria, porque a escola € a vida, se 0s nossos [pais] estudassem, veja que o meu avd
Cambulo que esteve cd [Caimbambo], como soba, possuia 5.000 cabegas de gado. Tinha as
5.000 cabecas. Com a sua morte, os filhos, nossos pais, como ndo estudaram, tudo se perdeu”.

Adriano Cambia (13.01.2015) exterioriza 0 seu pensamento sobre a importancia da escola
da seguinte maneira: “Nao existe outro remédio capaz de colocar juizo na pessoa que nao seja
a escola. Porque aquele que passou pela escola equivale a uma panela que passou pelo fogo
com a batata-doce que ferve e depois retiramos a agua e comemos a batata-doce, é assim que
¢”. Pretende o entrevistado com esta expressao demonstrar o quao ¢ dificil estudar e o quao ¢
tdo bom o “sabor” do estudo.

De entre as vantagens da frequéncia escolar os entrevistados destacam a oportunidade de
acesso ao emprego e o direito ao salario com que se pode enfrentar as necessidades da vida e
ajudar a familia e a possibilidade do exercicio de cargos na direccdo do pais. Logo, é a via
para a mudancga, pois, na opinido dos entrevistados, todos quantos ndo estudaram vivem num
mundo de limitagdes: “Aquele que nao estudou vive misturado com as velhas, nada sabe”
(Ngunga Soma, 15.01.2015).

Os entrevistados defendem que a frequéncia escolar devia andar de mdos dadas com a
possibilidade do acesso ao emprego, porque, ao contrario, contribui para 0S maus
comportamentos, tal como refere um dos entrevistados: “Se estudar e nao conseguir emprego,
assim a escola ndo presta. Mete-se em delinquéncias, vai para Luanda®
estragado” (Feliciano Cateve, 16.01.2015).

Mas também sdo referidas as dificuldades de funcionamento da escola. A falta de

, pronto esta

professores qualificados, por exemplo, é um dos factores que contribui para a reducdo das

129 Geralmente, 0s jovens que imigram para as grandes cidades como Luanda estdo desprovidos de
meios de sustento e sdo expostos a delinquéncia. Alguns jovens Vahanya, imigrados para Luanda,
para sobreviverem, inventam 0s seus proprios empregos, compram 0s carros de mdo aos
fabricantes locais com os quais transportam cargas de clientes dos mercados formais e informais
para as residéncias ou para outros destinos determinados por estes. Em troca, recebem valores
infimos. Muitas vezes, surpreendidos por meliantes, a caminho de suas residéncias, sdo vitimas de
assalto. Alguns, ainda, realizam a sua pequena atividade comercial nos mercados informais. Sobre
o comércio informal, Honwana (2012) refere que, em muitos paises africanos, é caracteristico
homens, mulheres e jovens serem encontrados ao longo das ruas de grandes cidades a venderem
frutas, cartGes telefonicos pré-pagos, pequenos aparelhos electrénicos, e uma variedade de bens.
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vantagens esperadas na frequéncia escolar. Os entrevistados da Lutura Wemba levantam
questdes sobre a falta de professores e assinalam que 0s poucos que existem ndo permanecem
na area, desmotivando as criangas e jovens que se mostram interessados em estudar e,
inclusivamente desmotivam os préoprios pais e encarregados de educacdo. Ha casos de
professores que concorrem para determinadas vagas de emprego no sector da Educacéo e néo
entram, mesmo com bons resultados. As vagas existentes sdo preenchidas pelos concorrentes
residentes nas capitais dos municipios ou das provincias que ndo aceitam permanecer nas
areas rurais, onde foram abertas as vagas, evocando a falta de condicdes.

Honwana (2012) salienta que os governos africanos progrediram significativamente na
criacdo de condi¢des de acesso as escolas primarias, somente por estarem pressionados com 0
alcance das metas das Nag6es Unidas do Desenvolvimento do Milénio que vieram propor que
até ao ano 2015 todas as criangas de ambos 0s sexos terminariam o ciclo completo do ensino
primario. Expandiram a educacdo béasica, mas sem as qualidades exigidas. N&do basta ter uma
estrutura escolar sem que nela se possam obter as competéncias exigidas no mundo do
trabalho.

Para enaltecer as vantagens com a frequéncia escolar, os entrevistados citam exemplos
como o da “ganancia da balanga”, usada para a pesagem dos produtos dos agricultores. Dizem
que, antigamente, alguns comerciantes brancos procuravam enganar 0S camponeses por
intermédio da balanca, aproveitando o fato de o vendedor ndo saber ler, entdo, era penalizado

com o seguinte procedimento:

Acontecia que quando chegava na loja, vocé nada sabia, afinal o branco esta a roubar. Ao pesar
0 produto, se espreitares na balanca ele bate para ndo descobrir segredo da sua roubalheira. No
dia em que os nossos filhos abriram o olho, aprenderam ler e escrever 0s brancos construiram
amizade connosco porque toda a manobra que pretende fazer € descoberta (Canjangui Tutuvili,
01.02.2015).

Para os dias de hoje, segundo os interlocutores, a frequéncia escolar é a base da vida. Néo é
possivel falar do progresso sem a formacao escolar. Temos como referéncia do que foi dito
atras, alguns exemplos palpaveis de entrevistados com dez a catorze filhos, todos com
formacéo escolar (também e frequente estenderem & educacdo escolar aos netos, aos bisnetos

e aos sobrinhos).
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Os entrevistados jovens, apesar de ndo terem emitido muitas opinifes sobre as vantagens
da frequéncia escolar, apresentaram posi¢des coincidentes com as representacdes sociais dos

“mais velhos”.

514 A relacdo entre a frequéncia escolar e as actividades desenvolvidas na
comunidade

Quanto a relacdo entre a frequéncia escolar e as actividades desenvolvidas na comunidade, 0s
jovens entrevistados referem que tudo depende do modo de agir de cada pai. Ha pais que déao
primazia a actividade de pastar o gado e ir a lavra, em vez da escola e h& pais que se zangam
quando seu filho falta a escola. A pastoricia é uma actividade monétona que Abaité Ovidio
(15.01.2015) considera de “chatice”. H4 também pais que exigem que os filhos pratiquem a
caca, em vez de irem a escola.

A frequéncia da escola néo pode ser vista como o caso impeditivo de realizar os trabalhos
de casa, pois, havendo uma boa articulagéo, os jovens podem realizar as tarefas de casa depois
de regressarem da escola. Os jovens consideram que os “mais velhos” deviam dar mais valor
ao estudo do que ao trabalho doméstico. Mas, também, os jovens reconhecem os sacrificios
concebidos pelos “mais velhos™: “Na verdade, todo o tempo dos nossos estudos quem se
ocupa do trabalho de casa sdo mesmo os mais velhos, nao podemos caluniar” (Luciana Lofiga,
15.01.2015).

A participacdo nas actividades domesticas em detrimento das escolares ndo é s6 um
problema dos pais como atras foi referido, tem sido também, culpa dos préprios filhos que as
vezes assim o preferem, como precisa Anténio Domingos Pataca (15.01.2015) ao salientar o
seguinte:

N&o podemos caluniar os mais velhos. Na verdade, todo o tempo dos nossos estudos quem
se ocupa do trabalho de casa sdo mesmo os “mais velhos”, ndo podemos caluniar. Ha pais que
exigem ir mesmo a escola e ha também pais que as vezes sugerem ou obrigam ir ao pasto,
faltando a escola. Ir ao pasto em vez da escola prejudica porque na escola marcam faltas e
perdem-se matérias. Quando chegar a altura de justificar as faltas aquele pai que obrigou ir ao
pasto pergunta os motivos que levaram a faltar. E complicado.

Quanto as representagdes sociais dos “mais velhos” foi possivel constatar que, no inicio,
qguando a escola apareceu pela primeira vez, ndo havia receptividade. As pessoas
preocupavam-se mais com os trabalhos de casa, do pasto e da lavoura, ndo viam com bons
olhos a presenca da escola, ao ponto de esconderem as suas criangas do possivel recrutamento

das mesmas para frequentarem a escola. As razdes de tal comportamento tém a ver com o fato
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de a crianga ser necesséria para as actividades domesticas, pastoricias e agricolas. Para

130 & 0s sobas

contrapor tal procedimento de esconder os filhos da escola, “o kaputu
organizavam rusgas para o registo das criangas” (Gabriel Cuvalela, 16.12.2014).

Nos dias de hoje, 0 quadro é diferente, poucos sdo os pais que ignoram a importancia da
escola, dando prioridade as actividades da comunidade ou de casa. “Antes, quando fossemos
interpelados por um soba, sekulu, ou outro responsavel da comunidade, por onde nds
passassemos, pediam agua para mais proximo da aldeia. Hoje ndo. Mesmo sem &agua, em
primeiro lugar, eles solicitam escola” (Ana Paula Ndala Fernando, 28.01.2015).

Os interlocutores consideram a escola como a lavra, o aluno como agricultor, tal como
manifestou um dos entrevistados ao ter dito: “Quem estuda ndo esta a brincar esta a trabalhar,
é etemo (enxada), ¢ como camponés” (Paulino Chingande, 12.01.2015). Por exemplo, em
relacdo as actividades da pastoricia, apesar de os Vahanya reservarem uma grande afeicéo
pelo gado, tal como destaca Hauenstein (1967:123), segundo o qual “Les hanya et les ganda
témoignent une véritable affection a leur bétail, qui joue une role prédominant dans la
plupart des coutumes sociales, religieuses et économiques”, ndo suplantam 0s valores que
representam a frequéncia a escola.

Os entrevistados reconhecem a importancia de possuir o gado bovino para fazer face as
necessidades da formacdo dos filhos e, com essa formacdo, esperarem a aquisicdo de mais
bois, como proferiu um dos entrevistados, ao afirmar que “O boi é criado, vendido e educa os
filhos. Quando atingirem o nivel [de escolaridade], mesmo se 0s bois morrerem, néo
morreram porque estdo com eles no bolso” (Adriano Cambia, 13.01.2015).

A prioridade dada pelos pais a escola, sejam eles letrados, sejam eles iletrados, é clara. Os
pais ficam felizes por ter o filho na escola. E uma manifestacdo de alegria que vem desde hé
muito tempo. Mesmo no tempo colonial, quando os filhos transitavam de classe, 0s pais
festejavam, matavam galinha. Porém, essa exigéncia dos pais para os filhos frequentarem a
escola ndo passa de uma obrigacdo se ndo houver uma perspectiva nos resultados, devido o
analfabetismo ou ao baixo nivel de escolaridade, como refere (Zau, 2009) ao afirmar que 0s
pais sentem a indispensabilidade de mandar os filhos a escola, mas o analfabetismo literal e
funcional ndo lhes permite encorajar os filhos a obterem bons resultados e por conseguinte,
ndo alocam aos mesmos 0S meios necessarios para a obtencao de mais conhecimentos.

Sobre as reprovacOes, os entrevistados defendem que, as vezes, o problema esta mesmo

entre os préprios filhos que ndo reconhecem o sofrimento pelo que passam 0s pais ao

0Termo usado para designar o branco de Portugal.
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assumirem todos os trabalhos domésticos. Compreendem os interlocutores “mais velhos” que
0 professor ensina e recomenda algumas tarefas, mas quando os jovens se encontram pdem de
parte tais recomendacfes e partem para a brincadeira, e outros ha que se perdem na tal
bebedeira e fumam liamba. Por isso, “Aqueles que estudam e sdo bébados fumam liamba, 0
governo deveria recolhé-los como no tempo colonial que mandavam para S. Tomé onde tem
escola para eles serem formados” (Gabriel Cuvalela, 16.12.2014)

Contudo, a formacdo de um filho, na percepc¢do dos entrevistados, € mesmo uma questao
de sorte. Filhos hd que ndo aproveitam nada, perdem tempo com a brincadeira e com a
gatunice, os “mais velhos” dizem: “Oco icay, wahinda la kadala “ [é problema dele, foi com
Kandala], quer dizer, é o destino que ele proprio escolheu. O comportamento de alguns filhos
que, em vez de estudarem acabam envolvendo-se em bebedeiras, faz com que alguns pais, as
vezes, pensem em questdes de feiticarias, com manifesta desilusao.

A relacdo entre a frequéncia escolar e as actividades comunitarias seria de conciliagdo se
houvesse exigéncias da parte da escola sobre a prética de actividades extra escolares que
podem compreender a pratica produtiva, posi¢ao defendida pelos entrevistados “mais velhos™.
Um dos entrevistados exprimia a sua opinido quanto a necessidade da conciliacdo da

frequéncia escolar e da realizacdo das actividades domésticas da seguinte maneira:

A actividade da escola como do campo choca, mas n&o assim tanto. E pena que hoje a crianca
gue estuda na escola ndo sabe segurar na enxada e nem sabe varrer. Porqué? Eu até recordo-me
naquele tempo [colonial] que vocé gue esta na escola tem de saber capinar, tem que saber varrer

e tem que saber limpar o chdo, até lavar os pratos, isso a pessoa aprende na escola” (Feliciano

Cacueia, 27.12.2015)

E possivel uma gestdo sem conflito da frequéncia escolar e as actividades domésticas ou
comunitarias a partir do pressuposto de que a escola funciona sobre um horario determinado.
Ha& alunos que estudam de manha, e ha alunos que estudam a tarde. Entdo, as criancas que
estudam de manha podem ocupar-se das tarefas de casa, da lavra e da pastoricia ao periodo da
tarde, enquanto os que estudam no periodo da tarde podem fazé-lo no periodo da manha.
Alias, ¢ uma experiéncia do passado “Quando a escola colonial chegou na aldeia dividimos,
uns estudam de manhd, a tarde vao ao pasto; e 0s que estudam a tarde, de manha vao ao
pasto.” (Anténio Chingovi, 15.01.2015).

E clara a posicdo dos pais quanto a conciliagdo da frequéncia escolar e aos trabalhos

comunitarios. Todos o0s entrevistados ddo primazia a frequéncia escolar, assumindo eles
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proprios as demais tarefas: “Na lavra para guardar os macacos sou eu e a mae ¢ que vamos la.
Se eu ndo tenho tempo nem a mée, vao os que restarem que ainda ndo foram a escola para
evitar ser responsabilizados sobre o futuro desagradavel dos filhos” (Eduardo Soma Sapalalo,
11.01.2015). Um outro entrevistado diria: “Agora porque estamos um pouco lucidos nao
empatamos o filho com o pasto, evitamos ser culpabilizados amanh& com a questdo de que ele
é que me mandava pastar o gado. Antigamente a escola dos mais velhos eram bois (0 pasto)
se nao fores pastar ndo tem direito a refei¢ao” (Nguelengue Calupesi, 14.01.2015).

Os pais ficam satisfeitos quando o filho frequenta a escola e entristecem-se quando o filho
ndo mostra interesse em estudar. Incentivam os filhos para as tarefas de formacéo escolar, do
mesmo modo que 0s incentivam para as actividades agricolas e pastoricias. Portanto, a
educacdo escolar interfere sim nas actividades agricolas e pastoricias, mas no sentido positivo.
Dizia um dos entrevistados referindo-se as regras que impde em casa na educacdo dos filhos,
afirmado que “A regra que tenho e tive sempre ¢ de ndo aceitar o filho ou crianga que ndo
passou pela escola. Nés, os mais velhos, queremos que os filhos estudem” (Eduardo Soma
Sapalalo, 11.01.2015). Alguns entrevistados recorrem com frequéncia as atitudes coloniais
para justificarem a sua determinacdo para obrigarem os filhos a estudarem, dizem com
recurso ao provérbio o seguinte: “Cindele olondaka wavikapa mikanda, olonjila wavikapa
mukalunga okulimbisa olondunge viomanu.” [O branco colocou a palavra na carta, ¢ 0s
caminhos colocou-os no mar, para ludibriar as pessoas]. Quer dizer, para ser acusado e
castigado basta a apresentacdo de uma carta ao posto administrativo e o uso do mar como
caminho para ludibriar a sua origem (Gabriel Canivete, 26.12.2014).

Um outro factor, motivador do incentivo a frequéncia escolar em vez da actividade
comunitaria, tem a ver com o fato de verem os seus filhos a exercerem certas actividades que,
no passado, eram exercidas por pessoas vindas de outras partes do pais, como adianta um dos
entrevistados: “Antigamente os catequistas e professores vinham de fora, agora com a escola
estamos a ver que os filhos sdo os que exercem essas actividades e explicam as pessoas da
comunidade. Por isso, os pais preferem ocupar-se das actividades domésticas e agricolas”
(Filipe Jongo Elau, 28.12.2015). Tem também a ver com o futuro da vida expresso no
seguinte provérbio: “Omola Walongelwe lu kulu, ukulu vo walongelwe lomola” [A crianga foi
aconselhada pelo “mais velho”, e o “mais velho” também foi aconselhado pela crianga], o que
significa que € preciso apostar na crianga para que ela aposte em nds, no futuro.

Alguns entrevistados “mais velhos” encaram a actividade escolar com um certo

cepticismo, por varias razfes, algumas das quais tém a ver com a nao utilizacdo da lingua
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materna no processo de ensino-aprendizagem, o desprezo por aquilo que é a cultura dos
Vahanya (saber tirar leite, saber plantar arvore, saber semear, etc.).

Silva (2012) defende que a escola pode conquistar o espaco ocupado pela socializa¢do no
seio da tradicdo cultural, desde que adopte politicas educativas e culturais que se
circunscrevem no ensino bilingue, na educacdo multicultural, na educacdo comunitéria por
intermédio dos atores de desenvolvimento local, bem como na formacdo de professores na
vertente multicultural e a educacdo dos lideres comunitarios nos valores de democracia,
direitos humanos, diversidade e, em especial, da igualdade de género.

Por causa da restri¢do da escola ao uso da lingua materna, alguns entrevistados consideram
que a escola e as actividades agricolas, domésticas e pastoricias ndo se ajustam. Agem com
um certo cepticismo com relacdo a escola, devido ao comportamento de alguns filhos que
estudam e, depois, abandonam o kimbu e vao para as cidades como Luanda. Um entrevistado
dizia o seguinte: “Agora tem um kamalamata [tira tema] Luanda. Sai e ndo se despede, vocé
sO escuta que foi para Luanda. Luanda é kamalamata, porque é de l& onde se esperam
problemas de roubar ou de ser roubado. O melhor mesmo ¢ se for roubado, porque se roubar é
um problema sério para os pais” (Amandio Jamba, 15.01.2015). O cepticismo de alguns
“mais velhos” entrevistados quanto ao envio dos filhos a escola consiste no fato de temerem
pelo futuro do gado. Na sua opinido, os jovens que estudam ja ndo querem saber da pastoricia.
Entdo como ira sobrevier esta actividade? Contratar pessoas para pastarem coloca um outro
problema: Com que meios pagar? Okukapisa (depositar) alguém tudo requer pagamento.

Na falta de pastor algumas pessoas da comunidade Vahanya, optam por confiar o gado a
guem o pode cuidar. Como pagamento cabe ao novo criador uma cria de dois em dois anos
como pagamento pelo trabalho.

Reconhece-se que a actividade de pastoricia requer muito sacrificio e paciéncia, tal como
considera um dos entrevistados ao afirmar que “o pasto ¢ sofrimento, mas ndo pode haver
lamento. Se lamentar muito, os filhos abandonam a escola, e vocé vai sofrer no futuro, porque
se o filho estudar e criar empresa pode-lhe salvar” (Paulino Chingande, 12.01.2015). Nao
obstante o sofrimento suportado, os Vahanya ndo pensam em abandonar a actividade de
criagdo bovina por considerarem o boi animal sagrado ongombe iyovola pangu [0 boi salva
carente]. Quer dizer que o boi € o animal criado para a solu¢do de determinados problemas ou
necessidades (alimentar o Obito, pagar indemnizacgdes, casamentos, etc.).

O cepticismo do envio do filho a escola, ora referido, ainda se faz sentir em algumas

pessoas Vahanya, reticentes quanto ao futuro. Alguns pensam que o filho depois de estudar
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pode transformar-se num bandido, praticando o roubo™! do gado bovino. Os “mais velhos”
sabem que o roubo de gado bovino é praticado maioritariamente, sendo mesmo na
generalidade, por pessoas que passaram pela escola.*® Por isso é que pode existir ainda quem
ndo aposte muito na educacgdo escolar, preferindo apenas a educacao tradicional. Mas, ndo se
trata de um caso generalizado, podendo ser um ou outro caso que exista isoladamente.

Existe entre a comunidade Vahimba do Municipio do Coroca, Provincia do Cunene, casos
visiveis mas também em vias de serem banidos pela administracdo do Estado com a
colaboracédo da autoridade tradicional local. Na referida localidade alguns pais aceitam enviar
os seus filhos a escola e, em contra partida, exigem salario, sob pretexto de que seus filhos
vao a escola para trabalhar ou ainda, sdo os seus filhos que tornam o professor assalariado,
logo, eles (pais) devem ser remunerados. Ndo podendo serem atendidas tais exigéncias
ameacam levar seus filhos para zonas distantes fora do alcance da escola e do professor.
Situagdo idéntica tem se verificado também entre a comunidade Vakuvale da Provincia do
Namibe, conhecida como criadora de gado bovino em que “ Os mais velhos pensam que
depois desta formacdo secular venha a chocar com a sua actividade de pastoricia. Questionam
gue ao mandar o filho a escola quem vai apascentar o gado, por isso € que algumas tribos nao
deixam os filhos irem a escola. Ndo aceitaram enviar os filhos as escolas” (Moisés Binga,
07.01.2015).

Os entrevistados defendem que agora que Angola esta livre, gracas ao Presidente Anténio
Agostinho Neto, e 0 estudo esta ao alcance de todos, as pessoas devem enviar os seus filhos

para a escola.

B0 entrevistado Gabriel Cuvalela (16.12.2014), desiludido com o comportamento de certos jovens
frequentadores da escola, explicou o seguinte: Fago tratamento tradicional. Fui ao mato recolher
medicamentos. Durante a recolha, introduziu-se uma vespa que junto com o0s medicamentos
introduzi no bolso, despropositadamente. Passei pela praga (mercado informal), onde um jovem
introduziu a mdo no bolso onde continha os medicamentos, pensando tratar-se de dinheiro ou algo
assim com o intuito de roubar. Introduzida a m&o no bolso foi picado pela vespa, envolvendo-se em
gritaria de que iria morrer, acusando-me de feiticeiro. Eu perguntei-lhe porque segurastes no meu
bolso em vez de ir trabalhar? E ele respondeu. Tenho trabalho? E eu disse-lhe que com este
medicamento trato doencaotala (espécie de armadilha feitico, usada para aplicar partidas). Disse-
Ihe mais que teve sorte que encontrou vespa porque se fosse I& na minha terra no Ndombe
(localidade conotada com fortes préticas de feiticaria, onde Chiwiyawiya era a referéncia
principal), seria cobra. O gatuno, assustado, pds-se aos gritos e desapareceu.

320 roubo de gado bovino é uma prética corrente no Sul de Angola, desencadeada geralmente pelos
grupos denominados disbundeiros, ingungu e outros, designacgao variavel de regido em regiao.
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Os velhos responsabilizam-se pelo pasto, no sentido de evitar a humilhagdo que passaram
no tempo colonial expressa da seguinte maneira: “Nos crescemos com o colono, cujos filhos
batiam até os mais velhos, com pedras punham-te a correr e a mée estimulava a accéao
chamava negro” (Paulino Chindande, 12.01.2015).

Um dos entrevistados questionava o seguinte: “Ao dormir posso pensar que se trabalhar
terei um meio de transporte; posso, ndo é? Com o transporte posso ajudar a todos. Mas, se ndo
for ao estudo nao havera transporte nas maos” (Adriana Cambia, 13.01.2015).

A prioridade da educacdo escolar ¢ realcada pelos entrevistados afirmando que o estudo é
feito por periodos, logo, quem for criador deve saber articular. Pode ser através do sistema de
renda com os filhos que estudam em periodos diferentes, mas, nunca em detrimento da
frequéncia escolar como enfatizam:

N&o pode ser que a pessoa fica a pastar o gado ndo vai a escola, o conhecimento dele ndo
fica bem assim a crianca estd a voltar atrds. Para que va a frente tem de estudar para poder
conhecer tudo o que esta certo e 0 que nao esta certo (Jodo Jamba, 14.01.2015).

Oh muelepalanga®®

ali onde saiste 1a fora em Portugal ndo ha gente que estuda? Estudam.
Entdo todo aquele que invoca o pasto para ndo levar o filho a escola é a loucura dele (Eduardo
Soma Sapalalo, 11.01.2015).

Os entrevistados, quer jovens, quer “mais velhos”, insistiram na necessidade de melhoria
da educacéo escolar actual, recorrendo a alguns exemplos da educacdo escolar colonial. No
seu entender, os professores deveriam ser recrutados localmente, ou entdo, caso tenham de vir
de fora serem obrigados a viver com suas familias na comunidade e s6 se ausentarem para as
terras de origem no periodo de férias, para evitar auséncias constantes e permitir o contacto
permanente com os seus alunos. “O problema mesmo para a educacdo ¢ de que o professor
vem de longe, faz vaivém, e ainda, para além disso, ele proprio estuda, ndo tem tempo
suficiente” (Feliciano Cateve, 16.01.2015). Outras comparacdes avangadas pelos

entrevistados referem o seguinte:

A escola colonial como era no antigamente com a escola actual tem diferenca. A escola colonial
fazia assim: quando a pessoa sai da casa dos pais, vai & escola, estuda, quando sai de 14, vem em
casa, ao poér-do-sol, ndo vagueia nos outros, primeiro senta com o pai, jantam e depois
acrescenta nos conhecimentos da escola de ler, aconselhando-o a ter juizo. Que estudou é aquele
que respeita e considera as pessoas, respeita o pai e a mée, respeita os velhos com que cruzares

pelo caminho, era assim (Muatepeta Canivete, 15.01.2015).

33Uma forma de tratar alguém como irmao da linha colateral do parentesco.
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Os entrevistados ndo poupam criticas a escola que, no seu entender, é a causadora dos
maus comportamentos dos jovens, bem como da atitude das mées que saem em defesa dos
filhos. Entre os comportamentos negativos consta o abandono da aldeia e do territorio, pelos
filhos e filhas, para Luanda, sem prévio aviso aos pais. Sustentam a sua inquietacdo com o
facto de o movimento migratorio estar a registar-se maioritariamente entre 0s jovens
estudantes ou que passaram pela escola, sendo, naturalmente, 0s que reinem requisitos como
os de falar a lingua portuguesa que facilita a comunicacgéo e a circulacdo nos grandes centros
urbanos. Aos factores acima focados associam-se as formas inapropriadas de vestir, sobretudo

para as meninas. Um dos entrevistados exterioriza o seu pensamento da seguinte maneira:

A filha veste isto [mostrou o baixo ventre], quando o pai fala a mée diz se continua a repreender
a filha vamos-te abandonar e vai comer carvdo. Dizem que é o que estd na moda. Esta ha moda
¢ andar nu? A mulher diz se vocé ndo acompanhar a moda entdo nds vamos com 0S NOSS0S
filhos. Por isso, seria ideal que no lar houvesse entendimento entre o pai e a mae, actuarem
como um s6. Porque se atuar o pai sozinho ou divididos ndo funciona e ndo se pode combater o
mal. Se houvesse uma s6 voz em casa seria diferente porque mesmo se nao estiveres a mae
repreende. Se fores o Unico a repreender em casa tudo estraga-se (Muatepeta Canivete, 15.
01.2015).

Honwana (2012) reconhece os avangos feitos pelos Governos africanos, no sentido de
expandirem o ensino como uma das metas das Nacdes Unidas de Desenvolvimento do
Milénio, faltando melhorar a qualidade derivada de varios factores, destacando-se a
insuficiéncia do numero de professores, nos municipios, além da limitada capacidade
pedagogica de alguns dos existentes e a sua baixa produtividade.

A prioridade das actividades escolares em relacdo as actividades comunitarias €
manifestada pelos entrevistados “mais velhos” como uma necessidade a ter em conta.
Exteriorizaram tal sentimento com o lamentar do fato de ndo terem estudado por falta de
escolas, situacdo diferente nos tempos actuais € um dos entrevistados afirma: “Se nods
encontrassemos a escola naquele tempo, teriamos estudado” (Muatepeta Canivete,
15.01.2015).

Como foi referido anteriormente, a educacdo escolar esteve até finais dos anos 50 do
século passado ao cargo das missdes catolicas e protestante, que afluiram na regido a partir da

segunda metade dos anos 50, localizadas em zonas distantes. O ensino estatal desenvolveu-se
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apenas em meados dos anos 60. O carécter exclusivista da escola ndo permitiu no tempo
colonial a entrada de jovens acima dos 10 anos, pois eram considerados fora da idade escolar.
«Nunca passei na escola porque no tempo do colono um “mais velho” nao entra. Se tiver 10
anos ndo tem acesso» (Pedro Quesongo, 08/01/2015).

Os entrevistados “mais velhos” enaltecem a importancia do professor no processo de
ensino-aprendizagem. Culpam os filhos pelo fraco aproveitamento, afirmando que os
professores ndo constituem o problema porque ensinam muito bem, o problema consiste nos
tais filhos que, em vez de estudarem, estdo metidos “em avarias por causa do gravador”.
Criticam também a escola devido ao fato de, as vezes, ndo realizarem a tarefa de forma
continua interrompendo as aulas devido a auséncia do professor, o que indicia aos jovens para
outras praticas menos aconselhaveis que, por vezes, encontram proteccdo das maes, como

precisou um dos entrevistados, ao afirmar que:

Agora estd complicado de tal maneira que alguém inicia a escola e ndo termina, anda por ali
assistir novela, mesmo as raparigas ja nao cozinham por causa da novela se repreender as maes
malandras dizem para ndo incomodar as criangas de brincar. As maes dizem é o que esta
actualmente, porque privar a crianca? N&o se pode proibir porque sendo a mulher vai com 0s
seus filhos. H& diferenca entre a escola colonial e a escola actual (Muatepeta Canivete,
15.01.2015).

Ndo obstante na relacdo entre a frequéncia escolar e a actividade comunitéria, as
percepcdes dos entrevistados darem primazia a frequéncia escolar, ha que ter em conta
algumas observagOes feitas no &mbito do funcionamento do sistema do ensino: a falta de
professores e a ma conduta dos jovens que frequentam a escola sdo, de entre outros, alguns
dos elementos que constam das referidas observacgoes.

Os entrevistados jovens reconhecem nos pais uma atitude que da primazia a frequéncia
escolar, em vez da realizacdo das actividades domésticas, embora, admitam existirem ainda
alguns pais que defendem a prioridade para a actividade doméstica. Os entrevistados “mais
velhos” defendem a prioridade da frequéncia escolar, sem no entanto descurarem a
importancia do atendimento das tarefas domeésticas. Dai, a necessidade de articulagdo nas
actividades diarias, ou seja quem estuda de manha pode realizar as actividades domésticas no
periodo da tarde e vice-versa. Outro fenomeno que preocupa os pais ou os “mais velhos” tem
a ver com o fato de os filhos que estudam por vezes abandonarem os seus afazeres domésticos

e focalizarem-se na novela e na musica, bem como da indecéncia nas vestes.
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Em nossa opinido, o interesse pela novela, pela musica e a forma de vestir numa
determinada comunidade ndo devem ser vistos como um problema da frequéncia da escola,
mas sim dos processos da globalizacdo que, segundo Giddens (1996: 45), consiste na
“intensificagdo das relagdes sociais de escala mundial, relagdes que ligam localidades
distantes de tal maneira que as concorréncias locais sdo moldadas por acontecimentos que se
ddo a muitos quilometros de distancia, e vice vice-versa. Este processo € dialéctico porque
essas ocorréncias locais podem ir numa direccéo inversa das relagdes muito distanciadas que
as moldaram. A transformacéo local faz parte da globalizacdo tanto como a extensdo lateral

de ligacdes sociais através do espago e do tempo™.

5.2 A Importancia da Educacao Tradicional
As opinides dos jovens quanto a importancia da educacdo tradicional cingem-se mais no
comportamento, ou seja, o respeito pelos “mais velhos”.

Para os entrevistados “mais velhos” a educacdo tradicional reveste-se de extrema
importancia por constituir a base do conhecimento. O entrevistado Feliciano Cacueia
(27.12.2014) ¢ da seguinte opinido: “Na educac¢do tradicional aproveitamos os ensinamentos
para respeitar as pessoas, assim como os mais velhos. A educacdo tradicional é a base e o
topo é a educacdo escolar. A educacdo tradicional é apenas o alicerce, esta como o alicerce
desta casa, mas sem as paredes ndo ¢ nada. A educacdo escolar ¢ as paredes ¢ o teto”

Outro entrevistado Moisés Binga (07.01.2015) defende a seguinte opinido:

A educacdo secular devia ter na educacdo tradicional a sua base. Na educacdo tradicional
encontramos coisas negativas que € preciso eliminar como, por exemplo, as de heranga que
quem herdam os pais sdo os sobrinhos quando deveriam ser os filhos, isto é errado. Outro
exemplo negativo da educacdo tradicional é a poligamia ao defender que ela dignifica 0 homem.
Depois vamos ver que ha uma parte humilhada que é sempre a propria mulher. E, como lider
eclesiastico defendo que na educacéo tradicional hd uma coisa negativa que é a admissdo da

poligamia.

O entrevistado Adriano Cambia (13.01.2015) é de opinido que o valor da educacgdo

(13

tradicional pertence ao passado devido “ Antigamente, os ensinamentos dos mais velhos
tinham valor. O filho aceitava ir ao pasto, no passado serviu. Agora para ca mais recente a
escola supera porque a escola de quem estudou 0s seus bois nunca acabam. Nao € verdade?

Nunca acabam porque estdo no lapis. S6 acabam com a morte.”
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Na opinido do entrevistado Joaquim da Silva “Talahali” (14.01.2015) a educacao

tradicional € extremamente importante a julgar com os seguintes motivos:

Esta dentro da comunidade, dentro do povo. Fazendo ligacdo da educacdo tradicional com area
da agricultura pode-se dizer que a agricultura tradicional, normalmente faz-se sem qualquer
quimico para desenvolvimento desta ou daquela planta, mas produz na mesma. Os agricultores
tradicionais sabem como utilizar os adubos organicos, como cortar os paus, a folhagem néo se
queima que apodrece ai para ver se consegue colher ainda mais. Tudo isso também tem uma
pequena educacdo se vocé quiser colher, a semente tem de ser semeada a 30 cm. Ligar com a
criacdo de gado entdo é ai onde esta a parte forte da nossa educacdo tradicional. As ditas
riquezas que 0s nossos velhos naquele tempo viviam eram a criagdo de gados (bovino, caprino,

suino, avicolas, etc;). Isto é que era a riqgueza nimero um do nosso povo. A importancia esta ali.

As poucas opinides dos entrevistados jovens enguadram-se nas opinides dos “mais
velhos”, ou seja, reservam para a educacgdo tradicional o lugar de relevo. A importancia da
educagdo tradicional os entrevistado “mais velhos” expressam-na através do seguinte
provérbio: Yakakulile tupu yalale mepanda. Mepanda lya may [por mais grande que seja o
boi, passou a noite sob tutela da mae], o que significa o seguinte: pode saber muita coisa hoje,
0 ponto de partida foi a educacdo tradicional. Os conhecimentos da educacéo tradicional
fazem-se passar dos adultos™* para as criancas e jovens, por vias de socializacdo da vida
quotidiana e por intermédio dos rituais de iniciagdo (ekwenje e efeko).

Uma valorizacdo que se enquadra na perspectiva da UNESCO (2000:47) que a qualifica
como um processo que acompanha a vida do individuo, considerada “escola da vida”, onde
adquire atitudes, valores, habilidades e conhecimentos, a partir da experiéncia quotidiana e de
maltiplas influéncias educativas (da familia, dos vizinhos, do trabalho, do jogo, do mercado,
da biblioteca e dos meios de comunicacdo massiva), acumula-se no curso da vida do
individuo para toda a vida.

Assim defende também Tsayang (2013) que considera importancia da educacéo tradicional
como um composto de economia, ciéncia politica, ciéncias sociais e ciéncias ambientais. Com
recurso a certos tabus, ensina aos iniciandos a ndo matar certos animais e ndo cortar certas

arvores para evitar sua extingao.

3*No entendimento de Honwana (2012), o que define um adulto em Africa ndo é a idade, mas sim a
sua capacidade de ser independente e cuidar dos outros. Por este fato, muitos jovens africanos de
hoje sdo incapazes de se tornarem adultos em tudo.
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5.3 O valor dos rituais na vida da comunidade

5.3.1 OsJovens

Os nossos interlocutores jovens, ndo obstante terem passado pelo ekwenje, ndo sabem explicar
0 seu significado e muito menos da sua importancia, motivo para se afirmar que ndo possuem
representacdes sociais sobre ele. Compreende-se pelo fato de quase todos os entrevistados
jovens terem feito a circunciséo por via hospitalar, logo, ndo beneficiaram dos ensinamentos a
adquirir por essa via. O pior acontece com o0 efeko que os entrevistados jovens dizem
desconhecer na totalidade, afirmando que ‘“Nao conhecemos nenhum ritual, mas passamos
pelo ekwenje. Nunca nos falaram do ekwenje nem de angolo [efeko]. Nunca ouvimos falar do
efeko” (Domingos Mateia, 14.01.2015). “Ja ouvi falar do efeko mas nunca participei” (Daniel
Nguli Candele, 11.01.2015).

5.3.2 Os “Mais Velhos”

Na realidade, os rituais de iniciacdo jogam um papel importante na vida das comunidades. O
ekwenje, por exemplo, é considerado pelo entrevistado Feliciano Cacueia (27.12.2015) como
um legado ndo dos antepassados, mas como um legado de Deus e consta da Sagrada
Escritura. Todo aquele individuo que passar pelo ekwenje possui o sinal de Deus, ndo o
possuindo aquele que ndo passou pelo referido ritual.

O ekwenje é pureza, € uma forma de preservacdo da higiene e da saude do homem,
contrario ao homem que ndo passou pelo ekwenje, ou seja, impuro, cuja explicacdo Douglas
(1991) refere tratar-se de tudo aquilo que ndo pode ser incluido, querendo manter-se uma
determinada ordem. Como protector, o ekwenje é descrito por um dos entrevistados da

seguinte maneira:

“[...] toda aquela pessoa que saiu ekwenje [...] ¢ dificil apanhar doenga na relagdo sexual. O
individuo que ndo passou pelo ekwenje esse individuo é mais facil apanhar doenca por via
sexual. E também ndo sé por causa da doenca mas também, uma das partes faz bem na satde do
homem. Porque é que faz bem para a satde do homem? Porque hoje, por causa da teimosia de
algumas pessoas, de algumas igrejas, algumas criangas nascem com algumas deficiéncias
chamadas nana que em vez de apanhar na boca, apanha no sexo quer dizer que ele tem de

passar no ekwenje para ficar livremente (Feliciano Cacueia, 27.12.2015).
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A passagem pelo ritual ekwenje é um ato de purificagdo. O individuo que ndo passou pelo

referido ritual é tratado na comunidade como ocimote!®®

, 0 mesmo que impuro e andémala.
Douglas (1991) considera a anomalia como o elemento que ndo se enquadra numa dada
sequéncia ou num dado agrupamento. Todo o homem ocimote na comunidade cheira mal e,
por conseguinte, ndo encontra mulher para casar. A vergonha da zombaria estende-se até aos
pais progenitores.

As esposas dos imote, em caso de zanga, saem a publico e num tom de desprezo e de
dendincia profere as seguintes palavras: vocé tem mania por causa do seu esutu (prepucio). E
por isso que as galinhas ndo chocam. Pode a esposa ir ao extremo, combinando com 0S
cunhados e ser circundado em sua propria casa. “A esposa convida os cunhados para tomar
algo, mas afinal ja estéd tudo preparado e combinado. O elemento [seu esposo] € apanhado e
circuncidado ai mesmo, sob canticos: Ya kwata ongonga he! Ya kwata ongonga he! [A aguia
apanhou, he! A aguia apanhou, he!]” (Fernando Chicomo, 14.01.2015).

O elemento nédo circuncidado ndo esta a vontade no meio dos outros, ndo passeia a-
vontade, no banho com os outros esconde-se de vergonha. A fuga a este tipo de vexames é o
suficiente para, muitas vezes, a pessoa se entregar voluntariamente ou por intermédio da tia ao
operador.

Os tabus usados pela comunidade constituem outra forma de obrigar o individuo a passar
pelo ekwenje. Dizem, por exemplo, que as criancas que ndo passarem pelo ekwenje séo
propensas em contrair a doenca chamada onana™®, o homem que n&o passou pelo ekwenije se
tiver relagdes sexuais com uma mulher doente, tal doenca se amarra no esutu e penetra com
facilidade no homem na condicdo de ndo circundado. Dizem, também, que todo aquele que
ndo passar pelo ekwenje, os filhos que vier a ter, ndo sobrevivem, dai, a rejeicdo do namoro e
do casamento pelas mulheres. Para além dos tabus, a ndo passagem pelo ekwenje condiciona o
exercicio do poder (Feliciano Cacueia, 27.12.2014).

Para se ser milinho**’ 138

, seculo™" ou soba tem de passar pelo ekwenje, porque de contrario
ndo é aceite pelos subordinados e pelo povo, como refere um dos entrevistados ao ter

expressado o seguinte:

Singular de imote, termo pejorativo utilizado para desprezar, zombar pessoa néo circuncidada.

3%Um tipo de doenca que impede a crianca de urinar correctamente.

3"Escaldo inferior na hierarquia da autoridade tradicional no sistema colonial. Funcionou como sipaio
do sekulo e/ou do soba. Era praticamente o homem as disposi¢des do sekulo e/ou do soba.

38 categoria mais baixa da hierarquia do poder tradicional, designacao atribuida pelo estado colonial
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Se ndo passou pelo ekwenje mandar os outros ndo aceitam dizem que vocé ndo passou pelo

ekwenje. Dizem quem ndo passou pelo ekwenje é que vai nos mandar? Para além disso, a pessoa

139 140

gue ndo passou pelo ekwenje ndo pode ter ekula™, ndo pode comer onaluhonge™. O mesmo

aconteceu na palavra de Deus que para poder dirigir o povo judeu, Jesus Cristo teve de ser
circuncidado, porque de contréario ndo seria aceite (Eduardo Soma Sapalalo, 11.01.2015).

Antigamente, a falta de escola fez com que se considere o ekwenje como o estudo. Porque
para se ter acesso a determinadas benesses era necessario passar pelo ekwenje. A comunidade
mostra-se preocupada com a atitude da Igreja Evangélica Sinodal de Angola (IESA) por tentar
suprimir um ato cultural que vem dos antepassados. “E pena, que algumas igrejas pretendem
eliminar aquela parte do ekwenje nds estamos contra” (Feliciano Cacueia, 27.12.2014)

O ritual efeko ou engolo, apenas retratado pelos interlocutores “mais velhos” como um
legado dos antepassados, representa valor importante na vida da comunidade Vahanya. Para
0s entrevistados, a passagem pelo efeko simboliza a purificagéo e a higiene da jovem mulher.
A jovem que passar pelo efeko é tratada na comunidade como ekunga e aquela que ndo passou
pela iniciacdo por ukaynu. De acordo com alguns tabus, a mulher que nao passou pelo ritual
de iniciacdo efeko € propensa a perder os filhos que vierem a nascer, por causa da doenca
conhecida como ehengu (aborto) constantes, assim como por causa de outra doenca
denominada enyofiga ou elindi que por sua vez pode produzirem outra doenca chamada ofela.

A mulher que ndo passou pelo efeko em caso da morte do marido ndo tem direito a

humbadongele'**

, mas o fato de n&o passar pelo efeko ndo impede de casar se assim o0 marido
o0 desejar. No entanto, fica sempre o compromisso dos pais da mulher de concretizar o ato t&o
logo que haja oportunidade, ciente de contrair as doencas acima referidas. Esta em causa
também o okufimbulwa (desprezo) de quem nédo passou pelo efeko, igual modo, trata-se de
mulher sem fama.

Os entrevistados defendem que as causas dos abortos constantes tém a ver com a nao
realizacdo do ritual de iniciacdo (efeko), fenédmeno ndo verificado com frequéncia no passado.

Os rituais sdo vistos pelos entrevistados como reguladores das suas préprias vidas. Através

39Uma nova categoria social constituida pelos companheiros do acampamento de circuncis&o.

“ORitual celebrado entre os companheiros do mesmo acampamento(ekwenje), ap6s atingirem a idade
de “mais velhos”.

“IE uma quimbala preparada pela familia do marido falecido que é entregue a vilva, contendo 0s
instrumentos de trabalho como etemo(enxada), ocipata (catana), onjimbu (machado) e outros) e 0s
meios de uso pessoais ondilwa (prato), oneka (caneca), oguto (colher), garfo, omoko (faca),
ombenje (cabaga) e outros) que leva consigo de regresso a sua familia.
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dos rituais, as comunidades fazem passar os ensinamentos de geragdo em geracdo. Embora se
reconhega que, no presente, os rituais de iniciagdo ndo estejam a serem celebrados como no
passado devido a interferéncia da religido.

Os entrevistados jovens possuem vagas representacdes sociais sobre o valor dos rituais,
produto da extingdo das praticas ritualistas na comunidade Vahanya, devido as medidas de
interdicdo impostas pela igreja enquanto os entrevistados “mais velhos” atribuem um valor
especial aos rituais.

Os entrevistados “mais velhos” consideram os rituais como parte da sua cultura e por
conseguinte seu elemento identitario que os tém ligado com os ancestrais. Sobre a
interdependéncia entre cultura e identidade (Cohen, s.a.) considera que a cultura e a
identidade ndo s6 compartilham como também se representam. E, (Meij, 2008) acrescenta que
ao transmitir a cultura se esta a construir a identidade, pois cultura e identidade mantém uma

relagdo intrinseca.

5.4 Ensinamentos dos rituais

Os rituais de iniciacdo (ekwenje e efeko) sdo veiculos dos ensinamentos tradicionais. Os
interlocutores jovens ndo tiveram acesso aos mesmos na dimensdo tradicional, ou seja,
envolvendo acampamentos, logo, ndo apreenderam quaisquer conhecimentos, embora, dois
dos entrevistados jovens tenham afirmado ter aprendido danca onjando e um outro ter
afirmado que aprendeu a danga mas nao sabe a sua denominacgao.

Os entrevistados “mais velhos” sdo unanimes ao afirmarem que durante o tempo de
permanéncia no acampamento os neofitos adquirem varios ensinamentos. No ekwenje, sob
orientagdo dos ihenge'*’aprendem a danca onjando exibida ao altar no momento de
encerramento do acampamento. Os ihenge ndo limitam a sua actividade somente aos
ensinamentos de cantar e de dancar, estendem também aos aconselhamentos que podem ser:
como fazer a gestdo do lar; como conseguir conquistar uma rapariga para 0 namoro; o respeito
para com 0s ja iniciados (ihenge); respeitar os “mais velhos”; conhecer ¢ respeitar os
companheiros do acampamento (ekula) para a celebragao do onaluhonge™®.

O acampamento do ritual de inicia¢do, segundo os entrevistados “mais velhos” equivale a

recruta militar, pois muito tem por se fazer enquanto durar o mesmo. Contam oS

“2Plural de ocihenge, elemento circuncidado anteriormente que serve de instrutor dos neéfitos durante
o0 tempo do acompanhamento do ekwenje.
3Ritual celebrado entre os companheiros do mesma acampamento, apds atingirem a idade de “mais

velhos”.
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interlocutores que para além da danca onjando e ocitita**

praticam outras actividades como:
cantar cancOes bonitas, cacar, passeios a longa distancia. Mas, todos esses movimentos sdo
realizados ap0s curados para ndo magoar as feridas. Dos ensinamentos os ihenge elegem o
melhor dancarino do grupo que sera a referéncia principal do altar. Dai, a concorréncia entre
0s instrutores e 0s instruidos.

Das representagdes sociais dos entrevistados “mais velhos” constam que antigamente os
acampamentos do ekwenje eram um lugar onde s6 mandavam os ihenge sacrificando os

145

indanda ™. Vezes havia em que o0 castigo atingia o extremo, como explica um dos

entrevistados ao afirmar:

Alguns ihenge chatos atiravam a flecha no ar a noite e obrigavam-nos a encontrar a flecha,
procurdvamos durante toda a noite ndo havia que dormir. Entdo, passado um tempo,
combinavamos entre os indanda no sentido de dispersarmos ap0s 0 jantar para as areas
provaveis onde cairia a flecha para encontrar com facilidade. Mas afinal, a fecha atirada no ar
sobe e desce directamente na cabeca do ocindanda e pronto morreu, ndo havia culpa. Os pais
lamentavam s6 tais procedimentos de atirar a fecha para o ar de forma vertical 0 mesmo que
wasa okandilundilu (Amandio Jamba Nguli, 15.01.2015).

Os mesmos entrevistados do grupo dos “mais velhos” disseram que no efeko (iniciagéo
feminina), durante o acampamento (engiti do ukwacitenda) de 30 a 60 dias, sob orientagdo
duma mulher ja iniciada que vai desempenhar o papel de mae (inamola), também conhecida

198 & por ulelesi**’, as iniciandas sdo submetidas aos ensinamentos, entre eles a

por esumbilili
valorizacdo do referido ritual, segundo o qual todo o elemento do sexo feminino que nédo
passar por ele ndo sera capaz de gerar filhos devido aos constantes abortos que terd de
enfrentar.

A entrevistada Luisa Mandeca (14.12.2014) refere que as iniciandas durante o
acampamento aprendem: “cantar cangdes bonitas, dangar utembo um tipo de danga que
consiste em mexer 0os ombros (okupekusula kwapepe)”. Outro entrevistado Feliciano Cacueia

(27.12.2015) refere que as mufeko aprendem muitas coisas:

““Danca tipica do ritual onaluhonge.

“Plural do ocidanda o mesmo que circuncidado ou engolo.
YSingular de asumbilili.

YSingular de ilelesi.

205



Elas ai ndo vdo s6 aprender a cantar e a dancar, por isso é que durante todo o tempo do
acampamento com elas estdo as primas, as tias, as avos que ja passaram pelo mesmo ritual.
Ensinam tudo (como namorar, como cuidar do lar, dos trabalhos da lavra, até coisas de
disparatar que antigamente sO se aprendia na passagem pelo ritual efeko e ndo como

actualmente que a crianga nasce ja a disparatar.

Estermann (1983) referindo-se a esta questdo precisa que aos rapazes e as rapariga sao
transmitidos, desde pequenos, ensinamentos acerca do que se ajusta e do que deve ser
dispensado; aprende-se como gerir o lar; saber lidar com a sogra, 0 sogro; estar presente nos
Obitos; visitar os 6bitos; saber moer o0s cereais na pedra; sobre o trabalho da lavra e outras.
Para La Fontaine (1985) a iniciacdo transmite também poderes espirituais como a acéo
coercitiva e a pressdo fisica ou econdmica, bem como a autoridade como o direito

reconhecido ao comando através de apelos a principios de ordem moral.

5.5 Arelacdo entre os rituais e a vida da comunidade
Como foi referido no item anterior, os entrevistados jovens nao emitiram opinides em virtude
de ndo se terem beneficiados de tais ensinamentos ritualistas. Apenas os entrevistados “mais
velhos” expressaram as suas representagdes quanto a relacdo entre os rituais e a vida da
comunidade.

Os casos de esterilidade e de abortos, por exemplo, foram vistos pelos entrevistados “mais
velhos” como um mal que provém da ndo passagem pelo efeko, como explica um dos

entrevistados, tendo dito:

Efeko evitava a morte das crian¢as. Mesmo estas mortes que se registam atualmente, provém do
enhofiga. Eu vi o caso da filha de um amigo Mepi, nasce morre, nascemorre. Eu disse ao pai da
milda epa Mepi a sua filha ndo fez efeko. Como nédo havia ceriménia préxima, fomos buscar a
tia dele que esfregou ocikela (argila branca) e gritaram Wé! Wé! Wé! Wé! Wé! Omola wetu etali
wasikala [0 mesmo que Viva! Viva! Viva! Viva! Viva! A nossa filha hoje fez efeko]. Deu-lhe
banho, cozinharam e cumprido o ritual, agora nasce normalmente. N&o foi tratada de outra

maneira, foi apenas engolo (Silva Canjamba, 15.01.2015).
No passado, segundo os interlocutores, a passagem pelos cemitérios e, sobretudo a noite,

implicava enfrentar a alma dos antepassados que mantém consigo os rituais e clamam pela

sua realizagdo. Um dos entrevistados explica da seguinte maneira:

206



Antigamente nos cemitérios havia ikwamungu que tocavam batuque, os bois uivavam, havia
cangdes a noite. Se continuares proximo do cemitério & noite atiram pedras e o barulho €
escutado. Ao aproximar da-se a nossa retaguarda, expulsando-nos. Mesmo se for pastar no
cemitério eles prendem os bois 14, ndo andam, ficam parados ou reféns. Depois de algum tempo
e depois de tirar o leite entdo caminham. Os que prendem 0s bois sdo 0s mesmos que 0s
libertam mediante um barulho que produzem pi, produzido por uma espécie de um apito
(Antdnio Cangovi, 15.01.2015).

A interdicdo da celebracdo dos rituais de iniciacdo, feita pelas Igrejas Protestantes (I.E.S.A
— Igreja Evangélica Sidonal de Angola) e Catdlica, com destaque para a primeira, mereceu
inquietacdo dos entrevistados, tendo-se expressado com repulsa a tais atitudes das igrejas.
Afirmam ndo terem acolhido com agrado a alternativa para a circuncisao de continuar a ser
realizada com recurso aos hospitais, sem a componente ritualista, como se expressou um dos

entrevistados, tendo dito o seguinte:

Cada ano que passa vamos perdendo a nossa identidade, identidade cultural, porque quando um
estrangeiro vem e diz assim, epa para vocé ser circuncidado tem de ser no hospital ndo pode ser
na mata, mas o meu pai foi circuncidado na mata. Porque € que eu ndo posso levar o meu filho
para ser circuncidado no kimbu? L& mesmo por onde eu passei, passando pelo mesmo caminho
para ser mais homem? Ai deveria haver liberdade para quem quisesse ir ao hospital que fosse,
mas se aparece uma familia que dissesse que no hospital ndo, mas quer na mata, ndo houvesse
oposi¢do das igrejas, nem do governo tdo pouco. Ndo ¢ preciso so ir no hospital” (Joaquim da

Silva, 14.01.2015).

Além disso, a préatica da circuncisdo € um ato recomendado pela Sagrada Escritura. A
Biblia Sagrada que orienta a actividade cristd das igrejas atras mencionadas, diz por exemplo,

em Génesis Capitulos 16-17, Versiculos 17, o seguinte:

[...] todos os vossos vardes serdo circuncidados; tereis a carne do vosso prepucio circuncidada,
0 que se tornara o sinal de alianca entre mim e vs. Serao circuncidados com oito dias todos 0s
V0ss0s vardes de cada geragdo, assim como 0s escravos nascidos na casa ou adquiridos a preco
de dinheiro de origem estrangeira, qualquer que seja, que ndo forem da sua descendéncia. [...]
Minha alianca se tornara na vossa carne uma alianga perene, mas 0 circunciso, 0 vardo que ndo
tiver sido circuncidado da carne do seu prepucio, sera eliminado de entre os seus. Ele rompeu a

minha alianca.
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Por isso, todo e qualquer ato impeditivo a realizagdo da circuncisdo ndo s6 contraria a
Palavra de Deus, como no caso de Angola fere a Constituicdo e consequentemente atenta
contra a identidade cultural. Como se sabe, a educacdo tradicional baseia-se
fundamentalmente na inculcacdo dos valores por intermédio de préticas e rituais para a
preparacdo dos jovens para a preservacdo das riquezas das tradigdes transmitidas pelos
adultos.

Aqui paralisamos, mas 0s meus (rapazes) fizeram ekwenje mesmo como no antigamente.
Antigamente, com a civilizacdo € que paralisaram o batuque quando disseram ndo, parém,
agora se andamos esquecidos é com razdo porque é muito tempo passado, ndo praticamos
desde crianga. Justifica-se o esquecimento. A igreja é que proibiu tudo: ndo tocar batuque e
ndo fazer nada. Mas mesmo o batuque foi escondido e tocado as escondidas, e algumas
actividades do passado foram realizadas também as escondidas (Feliciano Cateve,
16.01.2015).

Os entrevistados “mais velhos” consideram os rituais como fundamentais e, a partir deles
sdo capazes de regular a vida da colectividade. E a linha de pensamento defendida por
Connerton (1999) ao considerar que os rituais possuem a capacidade de conceder valor e
sentido a vida de todos quantos os executam. Por intermédio dos rituais a comunidade educa
0s jovens para garantir a continuidade e reservam uma profunda crenca sobre 0s mesmos.
Recorrem aos rituais para o bem-estar da comunidade e para repelir os males.

Para Carvalho (1998) o ritual de iniciagéo representa o paradigma cerimonial das etiquetas
publicas e privadas que acompanha uma transformacéo do estatuto do individuo e constitui-se
num dos principais elementos de referéncia das populacdes locais. No caso do ritual de
iniciacdo ekwenje, por exemplo, foram estabelecidas uma série de regras entre Vahanya que
sdo de cumprimento obrigatério pelos membros. Uma destas regras consiste no fato de que
enquanto se projecta a circuncisao do filho e enquanto a ferida ainda estiver fresca deve reinar
a abstinéncia sexual no casal progenitor. O argumento apresentado €, segundo o qual, se ndo
se observar tal principio a ferida ndo cura e pode levar o nedfito a morte. Regra geral, 0s
casais Vahanya observam abstinéncia sexual, sempre que se registar a alteracdo do estado de
satde de um dos filhos.

Como se pode constatar, os rituais de iniciacdo masculinos sdo extremamente importantes
na vida dos individuos, marcam a diferenga social como refere Carvalho (1998:162) ao

afirmar o seguinte:
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Os rituais de iniciagdo masculinos representam um momento essencial do ciclo de vida, que
marca tanto a altura em que os rapazes, geralmente pre-adolescentes, sdo retirados a proteccao
do seu circulo familiar mais proximo e integrados socialmente (passagem muitas vezes
representada como um segundo nascimento feito desta vez por intermédio dos homens), como a

integracdo na vida adulta dos adolescentes ou mesmo jovens adultos.

5.6 A Importancia do Ocoto na Educacao Tradicional dos Vahanya
Os jovens entrevistados revelaram-se incapazes de emitir opinido acerca da importancia do
ocoto na educacéo tradicional, devido ao fato de ndo terem adquirido tais conhecimentos das
geragdes dos “mais velhos”. Pois, ndo s6 ndo reconhecem, como ndo conhecem a referida
instituicdo. Afirmam nunca terem ouvido falar, embora conhecam o lugar onde se acende a
fogueira. “Nunca ouvimos falar do ocoto. Em algumas casas tem mesmo o lugar onde ficam
onde conversam, mas nds ndo temos estado 1a. Acendem mesmo a fogueira e conversam
sozinhos, ndo nos dizem nada. Nada sabemos o que os nossos pais tém falado ai” (Luciana
Lofiga, 15.01.2015).

Os entrevistados “mais velhos” distinguem dois tipos de ocoto sendo o ocoto do serdo para

a educacdo das criangas e ocoto dos “mais velhos” para as praticas de feitigaria.

5.6.1 Ocoto de serdo para a educacao
Das representacdes sociais dos “mais velhos” da comunidade rural Vahanya podem-se
abstrair valiosos pronunciamentos sobre o ocoto, destinado a educacdo das criancas e dos
jovens desde ao seu aparecimento ao declinio. O entrevistado Muatepeta Canivete
(15.01.2015) considera ocoto como “escola dos mais velhos”.

Outros entrevistados expressaram suas opinides sobre a importancia do ocoto na educacao
da comunidade como a fonte do conhecimento. Ngandu Macovi, 16.01.2015), por exemplo,
tem no ocoto como o lugar de aprendizagem da descri¢do da arvore genealdgica expressa da

seguinte maneira:

Os velhos fulanos e sicrano nascemos ou 0 nosso parentesco é assim, assim. A minha mae, a
mae dela é a fulana, o pai dela é o fulano, o avd é o fulano, o bisavé é o sicrano. Fulano e
sicrano tratamo-nos assim. Aquele é seu primo, aquele € seu tio, é ensinar as criancas, € ali onde

contam anedotas, é ali onde jogam batota, antigamente chamado endiongo.
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Na opinido do entrevistado Eduardo Soma Sapalalo (11.01.2015) é a partir do ocoto onde
tudo se trata: aconselhamento aos jovens sobre o respeito a observar com os “mais velhos”;
ndo roubar; trocar experiéncias do dia-a-dia; aconselhamento sobre as relagdes matrimoniais
“Se vocé quer casar tem de casar a fulana porque com os fulanos nao nos casamos porque nos
multamos, para casar com a filha deles pode sair mal”

O entrevistado Silva Canjamba (15.01.2015) insere a importancia do ocoto na transmissao
da etiqueta e das boas maneiras. Na sua opinido a falta de tais ensinamentos do ocoto, 0s
defeitos sdo notaveis no cumprimento dos jovens aos “mais velhos”. O nosso entrevistado

exterioriza a sua repulsa com as seguintes palavras:

Aprendemos assim: ao passar atrds das pessoas tem de dar alguns toques com os dedos
acompanhados do pedido de licenga, até agora a minha mulher vossa tia observa isso. Essas
[mulheres] de agora ndo tém respeito. Antigamente quando chega na aldeia encontra visita,
ultrapassa, deposita a quimbala e vem junto da visita ajoelha-se'*® e cumprimenta, Kowetu!
Kowetu! e a visita responde Mwé! Vaketu! [homem] ou Ka! Kawé! [mulher], ndo se d4d méo, e
depois vai para a casa dela.

Os filhos de agora cumprimentam os pais e perguntam walale [ou seja passou bem]? Isto é falta
de respeito. Me pergunta se passei bem porque dormi com a sua mde? E um insulto. Quando
chega deves te manter calado a espera que eu te pergunte se passaram bem e s6 depois é que

abre a boca.

Para o entrevistado Feliciano Cateve (16.01.2015) a importancia do ocoto na educacao da
comunidade consiste em “Aprender a ndo conquistar a mulher alheia, a trabalhar, educar os
filhos, que rapazes tém de se comportar assim, assim, assim. VVocé, menina, ndo pode ir ao
rapaz, faz coisas mas (pratica sexo). E no ocoto onde as pessoas eram educadas”.

O entrevistado Adriano Cambia (13.01.2015) ao referir-se a importancia do ocoto na
educagdo tradicional da comunidade diz: “Aprender as adivinha como por exemplo:
Cakumenefiga menefiga? Enifiga Likuimba kolume [dificil de traduzir, mas esta relacionado
com a necessidade fisioldgica que até ao orvario nos pode levar]”.

A partir das representacdes sociais dos entrevistados percebemos a maneira como 0s mais

velhos da comunidade rural Vahanya valorizam o ocoto para a educacdo das pessoas. Nao é

18 Connerton (1999:12) refere que os que se ajoelham procuram identificar a posicdo do seu corpo
com a sua predisposi¢do para se submeter.

210



visto como um simples lugar de lazer, mas sim como um lugar de ensinamentos de
provérbios, tabus e de rituais e onde se passa & conexdo com 0s ancestrais.

Hauenstein (1967) atribui a importancia do ocoto como instituicdo concebida com
funcdes'*® vocacionada para servir de lugar sagrado para a transmisséo e aquisicéo de habitos,
usos e costumes e dos valores culturais, com vista & preservacdo da identidade cultural da
comunidade. Para Melo (2001) a importéncia do ocoto é representada também por um lugar
sagrado, onde podem decorrer diversas actividades ou cerimdnias de ambito social que
compreendem reunides familiares, recepcao de visitas, solucdo de problemas de ambito
juridico, também usado para a celebracdo de cerimonias religiosas de evocagdo dos espiritos
dos antepassados.

Contudo dos entrevistados “mais velhos” foi possivel apurar que o lugar tdo valorizado
pelos mesmos, na actualidade se encontra em desuso, cujas causas do declinio apresentam:

O ocoto entrou em desuso, ndo porque tenha sido interdito como aconteceu com o0s rituais
de iniciacdo ekwenje e efeko, mas devido a vérios factores alguns dos quais tém a ver com a
falta de vontade da parte dos “mais velhos” que a interlocutora ancid Teresa Navaia
(16.01.2015) referiu nos seguintes moldes: “Ocoto alume Ivo vacimapo omo lyokuyotayota
kwavo pwa teha” [0ocoto sdo 0s homens que o apagaram devido os habitos de se aquecerem
nas pedras [quis referir-se a cozinha]. Mas as verdadeiras razdes que estdo na base do declinio
do ocoto, estdo relacionadas com a perda do gado bovino por causa do conflito armado do
po6s-Independéncia.

Terminado o conflito armado vinte anos depois, 0s adultos de outrora transformaram-se em
“mais velhos”, muitos deles sem experiéncias requeridas e passaram a dirigir 0 regresso das

comunidades para os territorios de origem. Os jovens nascidos nos centros urbanos nao se

9 0 Conceito de Funco foi tratado por Robert K. Merton na sua obra Sociologia — Teoria e
Estrutura, publicada em1968. Merton (1968) comeca por chamar a atengéo sobre os contornos que
pode assumir a palavra funcdo. Refere que ela pode representar alguma reunido publica, as
festividades, a ocupagdo funcional, no sentido matematico e outros. Mas, do ponto de vista
sociolégico destaca que esta concepcdo visa somente excluir o fato de que as fungbes s&o
realizadas s6 pelos ocupantes de posicdes designadas, de processos sociais, de padrdes de cultura, e
de sistemas de crenca encontradas huma sociedade. Assim, o autor distingue dois tipos de fungdes:
as fungdes manifestas, aquelas cujas consequéncias sdo conhecidas pelos participantes do sistema,
ou seja, aquelas consequéncias objectivas para uma unidade concreta (pessoa, subgrupo, sistema
social ou cultural) que colabora para seu ajustamento ou adaptacdo, logo, é propositada. As
segundas as fungdes latentes que ndo pretendem ser reconhecidas.
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adaptaram ao meio rural acabando por abandonar e regressaram a vida urbana,
impossibilitando a recuperagdo do ocoto.

Outra versdo sobre a decadéncia do ocoto avancada pelos interlocutores, refere que por
regra todas as donas de casa sdo obrigadas a levar o jantar do marido e dos filhos com idade a
partir dos oito anos, ja que 0s mais pequenos e as meninas continuam a tomar a refeicdo na
ewla (cozinha) junto com a mée. No ocoto, onde todos os homens se concentram e partilham
a refeicdo. A comida trazida para ocoto € para consumo de todos sem descriminacéo.
Acontece, porém, gque a culinaria de algumas donas de casa nao é perfeita, ou seja, a comida é
feita sem sabor, razdo para a sua alimentacdo ndo ser consumida pelos participantes e ter de
regressar & procedéncia.

Actos repetidos fazem com que a mulher afectada questione o marido sobre o ndo consumo
da sua comida e promete ndo levar mais comida, o que implica a desintegracdo do marido e
dos filhos do ocoto. Em caso de insisténcia do marido em levar a comida ao ocoto, a mulher
zanga-se e profere ofensas, tais como: “Se eu ndo sei cozinhar bem para implicar o retorno da
minha comida, entdo, passem (marido e filhos) a comer na cozinha, pois, de contrario case-se
com as que sabem cozinhar bem e eu regresso para a minha familia” (Pedro Quesongo,
08.01.2015). Perante a escolha imposta, 0 marido acaba ficando na cozinha com a mulher,
sujeitando-lhe a sua depreciada culinaria sem poder de reclamacédo. Esta atitude das supostas
mulheres teve o beneplacito da igreja que aproveitou a divergéncia para dizer que o ocoto
separa familias e, por isso, deve ser extinto.

O ocoto é um componente do fogo, de adultos, de jovens e de criangas. A auséncia de um
dos primeiros componentes inviabiliza a recomposi¢do do ocoto. Os interlocutores “mais
velhos” queixam-se da falta de adeséo por parte das criangas e dos jovens, por considerarem a
presenca do ocoto matéria pertencente ao passado. Mudaram a forma de responder aos pais
guando sdo chamados. Em vez de responderem pai, respondem papoide, em vez de responder
mde, responde mamoide, de calcas arreadas por debaixo das nddegas com atitudes de
delinquente capaz de agredir seu proprio pai.

Os jovens e as criangas preferem assistir a videos e novelas estrangeiras™*“ O ocoto de
hoje, dos jovens é a novela. Novela € o conselheiro deles, sdo a escola deles. O que assistem

na novela é o que fazem, assistem assaltos da televisdo e pdem em préatica no dia seguinte

0As novelas que correm com regularidade nos programas televisivos em Angola s&o
maioritariamente de origem brasileira de cuja sociedade ndo se monstra perturbada com algumas
exibicOes consideradas de escandalosas, contrariamente a sociedade angolana predominantemente
conservadora das tradigdes culturais.
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virando gatunos” (Alfredo Minhdo, 14.12.2014). “Quem n3o vai naquelas tais festas da
novela? (Paulino Chingande, 12.01.2015). “Se desse para cortar [novela] talvez fosse melhor,
ndo esta a combinar com a educagdo dos nossos filhos” (Louren¢o Calule, 14.01.2015).

De salientar que, o que preocupa a comunidade Vahanya nédo € a novela como tal, mas sim
0s seus contelidos e a forma de apresentacdo dos atores. Sugerem que sejam passadas novelas
nacionais com conteudos educativos a semelhanca de outros programas passados pelaTPA
(Televisdo Publica de Angola) que retratam 0s usos e costumes das comunidades como
defendem alguns dos entrevistados, ao afirmarem:

A nossa opinido pessoal seria assim, a novela seria uma coisa vertida, o Governo local
deveria fazer a nossa novela local nacional, no lugar da novela estrangeira. Colocar a nossa
novela como acontece no Lubango onde os outros apresentam o ritual deles. Para saber como
as pessoas se cumprimentam, como educam os seus filhos enfim. Se nds continuarmos com
essa novela estrangeira vamos perder muita gente e pouca gente que vai receber a educacdo.
Se 0s mais velhos ndo assumirem isso vao estragar (Feliciano Cacueia, 27.12.2015).

E s6 a novela e ndo escutam o telejornal, ndo escutam a radio, ndo escutam nada. Mas tem
que ver a novela, ndo! Um pai ou uma mde a ensinar assim aos seus filhos acabou. Nos
também tinhamos o gramafone, tinhamos o giradisco mas tinhamos a nossa hora. O sino
tocava para parar de tocar e o funje, ali acabou, 0s pais ocupavam-nos mesmo para a educacgéo
(Joaquim da Silva, 14.01.2015).

Para além do video e da novela acresce-se o gravador considerado como um dos
instrumentos que alicia as criangas e 0s jovens a ndo aderirem ao ocoto. Os entrevistados
“mais velhos” consideram a presenca do video, da novela e do gravador como grandes
ameacas a educagdo tradicional. “Os filhos ndo vém no ocoto, 0s que vivem na aldeia sé
alguns porque agora se vocé diz para ir ao ocoto com o gravador a tocar ndo aceitam. No
ocoto ndo tem gravador eles ndo aceitam estar la. O gravador esta a estragar. Estragou o
ocoto” (Eduardo Soma Sapalalo, 11.01.2015).

A presenca da novela estrangeira e do gravador na comunidade rural, ndo s6 ameaca a

151

educacao tradicional como a propria cultura local. S&o os efeitos da Globalizagcdo™" que visa a

L O conceito de Globalizagdo definido por Giddens (1996: 45) consiste na “intensificagio das
relagdes sociais de escala mundial, relagbes que ligam localidades distantes de tal maneira que as
concorréncias locais sdo moldadas por acontecimentos que se ddo a muitos quilometros de
distancia, e vice vice-versa. Este processo é dialéctico porque essas ocorréncias locais podem ir
numa direcgdo inversa das relagfes muito distanciadas que as moldaram. A transformacéo local faz
parte da globalizacdo tanto como a extensdo lateral de ligagcBes sociais através do espaco e do

213



deslocalizagdo da cultura. Rodrigues (1999) realca que os processos que derivam da
Globalizacdo néo s6 desnacionalizam como também deslocalizam a economia e a cultura, ou
seja, actuam para la das “fronteiras” locais e dos Estados-nacdo e transformam um todo
global. Entende-se a deslocalizagdo ndo como uma inexisténcia de lugares onde os trabalhos
da Globalizagdo se efectuam do ponto de vista econémico e muito menos da
desmaterializagdo, em absoluto dos contextos de interaccdo cultural.

As entrevistas realizadas com o0s pais nas respectivas aldeias deram para perceber a
auséncia do ocoto. Explicacdes avancadas referem que a ndo construcdo do ocoto esta
influenciada a falta de aderéncia dos jovens e criangas, devido as razfes ja acima evocadas e
voltadas a ser referenciadas por um dos interlocutores ao afirmar: “Vou organizar o 0coto na
aldeia para quem? Vou ficar 14 sozinho?” (Ngandu Macovi, 16.01.2015). “Depois do jantar
vao a correr 14 onde sai o barulho ndikum! ndikum! Ndikum!” (Paulino Chingande,
12.01.2015). “Vir [no ocoto] poderiam vir, mas o gravador fica 14 sozinho?” (Eduardo Soma
Sapalalo, 11.01.2015). “Algumas criangas ndo aceitam ser chamadas para o 0COto, 0S mais
crescidos ainda va que nao va. Esta a desaparecer 0 ocoto porque nao ha mais gente para o
fazer como deve ser” (Silva Canjamba, 15.01.2015).

Os entrevistados mais velhos dao énfase ao papel negativo da novela no seio das
comunidades. No entanto, admitem a possibilidade da recomposi¢do do ocoto. Sustentam esta
opinido partindo do principio, segundo o qual o ocoto ndo é necessariamente uma lareira,

pode ser qualquer lugar, afirmando:

Reactivar o ocoto, eu vejo que € possivel. Ocoto ndo é s6 aquele ocoto que nés conhecemos
naquele tempo, arranjar um pau de lenha uns troncos grandes todas as noites os velhos e 0s
jovens encontraram-se ai para a troca de experiencias. O ocoto actual pode ser a sala de jantar,
pode ser um onjango. Hoje em dia quem constrdi a casa tem sempre um onjango. Aquelas
cadeiras postas ao lado da piscina s6 o pai, s6 a mée, olhando a noitinha mesmo para aquelas
aguas, conversando juizo é no ocoto. A sala de jantar, depois do jantar, conversando com 0s
filhos trocando experiéncias com os filhos é ocoto: A piscina a noite € ocoto. O onjango que
cada um constrdi no seu quintal, aquele onjango é que é ocoto, ndo € preciso por lenha, sentar
mesmo ali conversar com os colegas mais velhos e os filhos a ouvirem o que a gente estamos a

conversar, contando algumas historias é ocoto (Joaquim da Silva, 14.01.2015).

tempo. Deste modo, quem quer que estude as cidades, actualmente, em qualquer parte do mundo,
esta consciente de que o que acontece numa vizinhanca local é provavelmente influenciado por
factores — tais como os mercados mundiais de moeda e bens — que operam a uma distancia

indeterminada dessa mesma vizinhanga”.
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Independentemente dos factores negativos que contribuem para o insucesso da educagéo
tradicional os entrevistados “mais velhos” reconhecem que nao estdo a exercer o seu papel de
educador das criancgas e dos jovens, a semelhanca do que viveram no passado. Com o alerta
da pesquisa prometem assumir as responsabilidades que Ihes sdo atribuidas neste sentido.
“Agora que nos estdo a despertar vamos retomar os ensinamentos dos nossos filhos (Jodo

Jamba, 14.01.2015).

5.6.2 Ocoto dos “mais velhos” (feitico)

Para além do ocoto normal, os interlocutores admitem ter existido, ou ainda, existir, por
tratar-se de uma questdo vinculada as “sociedades secretas”, um outro ocoto de feitico,
conhecido como ocoto dos “mais velhos”. Trata-se de um lugar discreto localizado para la do
ocoto normal, acendido apenas uma vez, na altura de receber feitico (videm anexo n° 5.1).
Ocoto de feitico esta ligado com a criagdo de gado bovino. Os grandes criadores associavam o0
tipo de ocoto como fonte de aquisi¢do de mais gado e sua proteccdo. A sua institucionalizacdo

obedece, segundo (Ngandu Macovi, 16.01.2015), o seguinte principio:

Para |4 do ocoto [normal], por exemplo, fica ocoto de feitico dos mais velhos. Colocam algumas
pedras (trés), aquilo é que é ocoto dele. Antigamente usavam 0s sobrinhos, como ndo querem,
actualmente usam os filhos, escolhe uma menina e um menino que ndo fizeram o efeko e o
ekwenje sdo os que acendem o tal ocoto, esses meninos ndo usam o cinto apenas atam o pano,
acendem o fogo e o quimbanda vem ai para lhes dar feitico, apenas para o velho e os dois filhos
gue escolhe. Em caso de morte do velho estes dois filhos tomam o nome de hivakalumba, séo 0s
que conhecem o feitico do velho e a forma como ele come (mata) as pessoas. O tal kacoto
[diminutivo de ocoto] fica mesmo na aldeia, assim mesmo como naquele local trés pedrinhas
onde colocam alguns pauzinhos de lenha. SO se acende no dia de receber o feitico, dai que néo

pode ser feito varias vezes para evitar que sejam descobertos.

Antigamente, considerava-se o feitico como o estudo, pois ndo existia o0 estudo como tal,
representava a leitura dos “mais velhos”. Todos os grandes proprietarios de bois eram
considerados inteligentes e, logo tinham de estar vinculados a feiticaria para se protegerem e
protegerem 0s seus bens.

Podemos aferir que os entrevistados atribuem ao ocoto de serdo valor peculiar na educacao

tradicional das novas geragdes e atribuem também valor especial ao ocoto dos “mais velhos”
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na preservacao dos bens adquiridos em conexdo com 0s antepassados. A sua decadéncia é,
por um lado, fruto das migracGes forgadas para outras regides e para 0s centros urbanos por
causa da guerra e, por outro lado, dos efeitos da Globalizacdo e do desinteresse e falta de
experiéncia da parte dos “mais velhos” de hoje que deveriam assumir o papel de lideranca na
reposi¢do dessa tdo importante instituicdo de educacéo tradicional, de forma a salvaguardar os

valores culturais da comunidade.

57 A relacdo entre a Educacdo Escolar e Educagdo Tradicional. Dicotomia?
Simbiose? Complementaridade?

A relacdo entre a educagéo escolar e a educagéo tradicional constitui o objectivo principal do

estudo que consiste em saber os pontos de vistas dos interlocutores, tendo como base as

hipbteses de dicotomia, simbiose ou complementaridade. O estabelecimento de uma relacéo

entre um tipo de educacéo e outro requer o conhecimento de ambas as partes.

Mesmo com algumas limitacGes de conhecimentos sobre a educagdo tradicional, as
opiniBes dos entrevistados jovens dividem-se entre a complementaridade e a simbiose. Os que
defendem a complementaridade partem do principio de que é preciso possuir conhecimentos
familiares antes de frequentar a escola como afirma um dos interlocutores: “a escola e a
educacdo de casa sdo importantes, porque se em casa ndo te ddo juizo e s6 leva o juizo da
escola, assim também nao esta bom “(...) quando a pessoa sai de casa com o juizo e na escola
encontra outro juizo, fica outra coisa. Fica completo” (Luciana Longa, 14.01.2015). Os que
defendem a simbiose parte do principio de que os ensinamentos da educacdo escolar e da
educacdo sdo importantes e devem ser tidos em conta na formagdo como salienta um dos
entrevistados jovens: “As duas escolas sdo importantes. O que ensinaram os mais velhos ¢
diferente do que ensinar a escola. Os dois ensinamentos sdo importantes porque a escola nos
ensina o que ndo sabemos. Agora 0s mais velhos ensinam-nos também a respeitar 0s mais
velhos, como se comportar no meio das pessoas” (Daniel Kandele, 11.01.2015).

Durante a pesquisa de campo os entrevistados “mais velhos” ndo deixaram salientes os
aspectos de bifurcacdo no decorrer do presente estudo, embora existam entrevistados que
sustentam a existéncia da dicotomia entre a educacdo formal e a educagdo tradicional ao

proferirem o seguinte:

Eu faco a seguinte comparagdo, entre a educacdo escolar e a educacdo tradicional ha uma

grande separagao o que ndo deveria acontecer, por isso é que alguns governos j& conseguiram e
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estdo a conseguir juntar as duas coisas a partir ja das duas linguas que oficialmente se pode falar

numa determinada comunidade ou num determinado pais” (Joaquim da Silva, 14.01.2015).

Nesta perspectiva da dicotomia os entrevistados defendem o cuidado que se deve ter com a
educacdo formal por considerarem o estudo como uma armadilha, sobretudo para aqueles que

n&o passaram pelo ocoto, como explica um dos interlocutores, tendo dito:

Muitos que estudaram e ndo passaram pelo ocoto amarraram-se porque o lapis é uma corda. O
lapis é uma corda porque quando escreves estd a complicar-se, porque ha coisa que se vocé
escreve por excesso ultrapassando os mais velhos pode incriminar-te e amarrar-te. E uma corda,
vai preso. As pessoas podem interrogar-se, mais entdo o fulano estudou, como deixou escapar
isto?” (Adriano Cambia, 13.01.2015)

Os entrevistados defendem a educacdo tradicional que no seu entender é a que assegura 0s
ensinamentos dos “mais velhos”, é a que representa os seus interesses ancestrais. Mas
valorizam a educacdo escolar, por causa dos seus beneficios, apesar de algumas imagens
negativas de alguns jovens escolarizados, que ameagcam os valores da educacéo tradicional.

Alguns entrevistados defendem, a necessidade de simbiose ou de complementaridade entre
a educacdo escolar e a educacéo tradicional. Por exemplo os interlocutores que defendem o
concubinato referem que € preciso saber conciliar os aspectos da educacgdo escolar com 0s
aspectos da educacdo tradicional. Mas, para que tal aconteca é necessario que o professor
esteja munido das respectivas ferramentas, ou seja, tenha passado também pelos ensinamentos
tradicionais.

No dizer dos entrevistados a educagdo escolar e a educacao tradicional devem caminhar
juntas para ndo atrofiar o pensamento das criancas, pois consideram que todo aquele
individuo que beneficiar dos ensinamentos do pai e do professor € um quadro com condicgdes

para assumir cargos de lideranca no governo, por ter adquirido bons e sélidos conhecimentos.

Eu recordo, o Presidente [José Eduardo dos Santos] quando assumiu o poder tinha apenas 37 a
38 anos de idade. Hoje se procurarmos um jovens de 37 a 38 anos de idade para dirigir o pais
vai ser muito dificil porque ele saiu do fogo dos “mais velhos” daquele tempo e hoje o tempo
mudou. Hoje ndo temos a educacdo da familia, a educagdo que temos € aquela que aprendemos

na televisdo (Feliciano Cacueia, 27.12.2014).
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No passado, a escola representava uma ameaga para a educacéo tradicional tudo acontecia
porque as pessoas Ndo possuiam conhecimento sobre os ganhos que advém da escolarizagdo
como exprimiu o entrevistado Amandio Jamba Nguli (15.01.2015) com a seguinte opinido:
“Antigamente zangdvamos contra o colono, agora demos conta que [escola] abriu-nos 0s
olhos”). Outro entrevistado Ngandu Macovi (16.01.2015) emitiu a seguinte opinido: “A nossa
educacéo tinha valor, a vossa agora tem valor porque nao deixa enganar a balanga”.

O entrevistado Moisés Binga (07.01.2015), quanto a relacdo entre 0s dois processos

educativos formal e tradicional, é da seguinte opinido:

Podem coabitar os dois processos por dependerem do homem. Néao séo identificaveis aspectos
negativos na educacdo tradicional, tirando a heranca através dos sobrinhos e a poligamia, logo,
ndo ha motivos para ndo poder caminhar junto com a educacao escolar. Tudo passa mesmo por
uma boa combinagdo do escolar e do tradicional. O saber responder aos questionamentos dos
mais velhos, a descricdo da arvore genealdgica, o saber das origens em combinagdo com a

educacéo escolar torna-se uma mais-valia para a vida dos individuos.

Da educacéo escolar podem provir quadros para a administracdo do Estado, bons gestores,
mas para que sejam bons quadros devem munir-se de conhecimentos dos “mais velhos” ou
seja, dos conhecimentos do ocoto. Os quadros sem a componente educacdo tradicional sdo
vistos pelos interlocutores como ikovongo™?, desprovido das bases sobre o qual deveria
assentar a educacao escolar.

Os entrevistados quanto a complementaridade entre a educacdo escolar e a educacao
tradicional sustentam que a relacdo entre ambos os processos de educacdo deve ser vista no
contexto de uma casa, onde 0s ensinamentos da educacdo tradicional constituem apenas o
alicerce, cujas paredes e o teto sdo a educacao escolar.

A relacéo entre a educagéo escolar e a educacdo tradicional pode ser vista no quadro da
relagdo de dependéncia entre educacdo, cultura e religido. Para que a escola seja bem-
sucedida € preciso que a crianga leve de casa algumas bases essenciais do respeito aos “mais
velhos”, ao professor e aos colegas. Os pais, progenitores da crianga, desempenham um papel
importante na criagcdo das bases de educacdo que podem servir de ponto de partida da acgéo
do professor na qualidade de segundo pai. “O primeiro pai é o que teve a crianga. E necessério
que a crianca leve j& a educacdo de casa, para que quando acrescentar outra educacéo esta de

pé e cresce direito” (Lourengo Calule, 14.01.2015).

?Plural de ekovongo, individuo sem ocupacéo sem valor que leva a vida a vaguear.
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A complementaridade educativa passa, necessariamente, por conhecer 0s niveis de
conhecimento atingidos numa educagdo, onde pode assentar os conhecimentos da outra, neste
caso, onde se situam o0s conhecimentos da educacdo tradicional que podem servir de
referéncia para educagdio escolar. E preciso saber diferenciar os dois processos “Distinguir
que os mais velhos ensinam assim a escola ensina assim, saber separar. A escola também é
lavra grande de estudar.” (Luisa Mandeca, 14.12.2014).

N&o se trata pois de fronteiras estanques entre uma educacao e a outra, na medida em que a
educacdo tradicional € uma actividade continua que ndo se esgota com o fato do individuo
frequentar a escola. E uma educacgdo ao longo da vida. Dai que, o processo de aprendizagem
possa ocorrer no sentido inverso, ou seja, o individuo a medida que frequentar a escola pode
aderir aos ensinamentos da educacdo tradicional. “Significa que se tem educacdo do ocoto
deve acrescentar com a escola e de escola deve possuir os conselhos de tradigdo”
(Nguelengue Calupesi, 14.01.2015).

As intervencOes dos entrevistados sobre a relagdo entre a educacdo escolar e educagéo
tradicional tendem para a complementaridade. Para os mesmos, ambos 0s processos educacao
escolar e educacao tradicional sdo importantes na medida em que os ensinamentos dos “mais
velhos” sdo o verdadeiro juizo sem os quais, os quadros formados apenas pela escola podem
revelar insuficiéncia no seu comportamento. A escola para os interlocutores € um parceiro na
constru¢do da personalidade das pessoas “Quer dizer que na escola estdo a ajudar a nds os
pais. NOs comecamos e a escola termina. Tudo vale ou € importante. Vocé, pai, comeca com
0s conhecimentos do ocoto, juntar com 0s conhecimentos ou ensinamentos da escola fica
completo” (Feliciano Cateve, 16.01.2015).

Durante as entrevistas os “mais velhos” identificaram os elementos negativos e positivos
de cada um dos processos educativos, por exemplo, a educacdo escolar ndo abraca, nos seus
curriculos, os ensinamentos da educacao tradicional, mas, constitui-se a solucdo chave para o
acesso aos conhecimentos universais e ao mundo do emprego. E, a educacéo tradicional que
se revela limitada para a formacdo do individuo, a altura das necessidades do mundo
moderno, constitui-se no ideal para a formacdo das bases comportamentais dos individuos,
tendo em conta que a escola ndo é capaz de ensinar tudo quanto concorre para a formagao da
personalidade e dignidade humana. Por exemplo: pedir licenca ao levantar-se da mesa durante
a refeicao; ndo interromper a conversa de pessoas “mais velhas”, sem permissao; pedir licenca
sempre que seja necessario entrar em casa alheia; levantar-se e ceder a cadeira sempre que se
verifique a presenga de pessoa “mais velha” com destaque para 0s idosos ou visitante; e,

outros ensinamentos.
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5.8 Outras Fontes Orais Contactadas

Os resultados das entrevistas realizadas com os grupos de jovens e de “mais velhos” da
comunidade rural Vahanya definidos como amostras, sugeriram a realizacdo de entrevistas
complementares com outras individualidades ligadas aos sectores da educacdo e da cultura,
para ouvir delas as suas opinides sobre as questdes levantadas pelos entrevistados em estudo.
Os resultados sugeriram também, a necessidade de entrevistar algumas pessoas dominantes
dos rituais dos Vahanya e dos Ovimbundu do norte, vizinhos dos primeiros, para um estudo
comparado.

No sector da educacdo foi possivel entrevistar Ana Paula Ndala Fernando (28.01.2015),
Secretaria de Estado para o Ensino Geral e Accdo Social, que forneceu dados valiosos que
ajudaram a esclarecer e a consolidar as informacdes obtidas dos jovens e dos “mais velhos”,
destacando-se de uma forma geral os aspectos seguintes:

Sobre a importancia da frequéncia da escola, a entrevistada referiu:

A necessidade de ver os filhos formados ndo s6 obriga a dar prioridade a frequéncia escolar
como também incentiva a encoraja-los para que se dediguem aos estudos por constituir riqueza
do amanh&. No entanto, persiste ainda e em vias de extin¢cdo o problema de prioridade nas
comunidades, preferindo o envio a escola dos meninos, em primeiro lugar, em detrimento das
meninas.

No entender das comunidades, 0s meninos devem ir a escola, e as meninas devem ficar em casa,
para ajudarem na realizacdo das tarefas domésticas, agricolas e outras. Ndo obstante a
prioridade de ingresso na escola recaida sobre os meninos, as vezes, o nimero de meninos que
termina o ciclo escolar é sempre inferior ao das meninas, devido ao fato de alguns pais
quererem ver os filhos casados, a produzirem filhos e a trabalharem. Fato que motiva o

abandono precoce da escola (Ana Paula Fernando, 28.01.2015).

Quanto a problematica de criancas fora do sistema de ensino a entrevistada Ana Paula
Fernando (28.01.2015), sublinha o seguinte: “O Governo se tem empenhado na expanséo da
rede escolar com a construcdo de mais escolas, um programa antes sob tutela do Governo
Central, agora sob tutela dos Governos Provinciais, junto das comunidades, visando reduzir

sen&o mesmo acabar com o fenémeno de criancas fora do sistema de ensino.”**®

138 A ctualmente, estima-se a volta de 7.201.575, o ndmero de criancas fora do sistema de ensino com
probabilidade de diminuir, uma vez realizado o censo populacional, o que permite fazer uma
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Com relagdo a importancia da educacéo tradicional a entrevistada expressou-se da seguinte

maneira:

A educacéo tradicional deve ser reconhecida como a alma de um povo. Quando a educacao
escolar estd a ditar regras sobre uma determinada crianca, deve ter em conta a educacdo
tradicional que a crianca traz; quer dizer, h4 elementos fundamentais que a educagdo escolar
deve aproveitar para dirigir, de uma forma condigna, esta criancga, valorizando a lingua materna
ou nacional e/ou tradicional por ser o veiculo de transmissdo, de orientagdo, de educacdo e de
comunicagdo desse mesmo povo onde a crianga esta inserida. Nao deve ignorar os elementos
culturais, isto é, a educacao tradicional. Se nds ignorarmos a educacao tradicional, corremos o
risco de ndo termos mais nenhum valor na sociedade angolana. Porque depois entra-se naquela
situacdo dum povo moribundo, que ndo tem eira nem beira. Dai 0 apelo do Camarada Presidente
da Republica para que todos, de méaos dadas com a sociedade civil, com as igrejas, com outros
entes, possamos trabalhar no sentido do resgate dos valores culturais e morais. E precisamente
na educacéo tradicional onde se lancam os valores, tais como o respeito pelos mais velhos e
vizinhos (Ana Paula Fernando, 28.01.2015).

Sobre a exibicdo de novelas com conteldos atentatorios aos preceitos da educacao

tradicional, a entrevistada Ana Paula Ndala Fernando (28.01.2015, exprime o seguinte:

A novela televisiva interfere nos segredos da tradicdo. A sua exibicdo sem ter em conta as
idades, onde filhos, pais, netos, todos juntos a assistirem algumas das quais comprometedoras,
ndo se sabendo se se esta a educar ou a deseducar. Porque a novela se por um lado distrai as
pessoas, por outro lado, acarreta valores e contra valores das sociedades produtoras. Para
Angola que caminha paulatinamente para o desenvolvimento algumas orientaces politicas
deviam ser seguidas para ndo se perderem as referéncias espirituais, culturais e historicas. No
entanto, reconhece-se ndo ser tarefa fécil, tendo em conta o contexto de Globalizagdo que
envolve interesses e movimentos transnacionais e até redes sociais de controlo difuso e

complexo.

Da relagdo entre a educacdo escolar e a educacdo tradicional a entrevistada defende a
cooperacdo entre os dois sistemas de educacdo escolar e tradicional, como uma boa

contribuigéo para o desenvolvimento da sociedade Angolana, afirmando o seguinte:

avaliacdo a partir de dado certo ou aproximado da populagdo (Ana Paula Ndala Fernando,
28.01.2015)
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Elas [educagdo formal e educacdo tradicional] tém de cooperar porque a educagdo formal
aproveita muito bem os elementos da educacédo tradicional, e também a educacéo tradicional
podera, em certa medida, expurgar-se de alguns elementos nocivos. Por exemplo, ha alguns
POVOS que até agora continuam com a pratica de excisdo feminina. E de facto negativo, porque

pode trazer doencas biologicas e psicoldgicas. (Ana Paula Ndala Fernando, 28.01.2015)

Acerca da interferéncia negativa da igreja sobre manifestacdes ritualistas (iniciacdo
masculina e feminina) a entrevistada Rosa Cruz e Silva (23.01.2015), Ministra da Cultura

expressou a seguinte opinido:

A interferéncia negativa da igreja sobre a manifestacdo dos rituais, simbolos da cultura, € uma

atitude que pode ser considerada de contraria a Constituicio Angolana®*

e a politica do
organismo de tutela (Ministério da Cultura). A manifestacdo cultural tem enquadramento da
Constituicdo Angolana, logo, a igreja ndo convinha assumir uma posicdo contraria aos
principios constitucionalmente previstos, proibindo as manifestacGes culturais como as da
realizacdo da iniciacdo masculina e da iniciagdo feminina.

A igreja ndo se pode apresentar como uma entidade que coloca obstaculos ao normal
desenvolvimento duma sociedade que opta pela sua actividade. Historicamente [...] ndo se
percebe que em Angola, depois da Independéncia haja igreja que impeca que as comunidades se
expressem de acordo com a sua cultura. Os valores culturais sdo para serem valorizados e ndo é
depois da Independéncia que nés ndao devemos ser como queremos. Alguém pode, no seu
contexto, ndo praticar um determinado rito, mas deve respeitar aquelas pessoas que o fazem. O
papel do Ministério da Cultura é de promover tais valores que ndo interfiram no

desenvolvimento normal do homem [...]".

Uma investigacdo comparada sobre as praticas ritualistas entre os Vahanya e 0s
Ovimbundu do norte (povo vizinho) se impds no decorrer das entrevistas com 0S grupos

alvos, tendo entrevistado Fernando Chicomo (14.01.2015) feito as seguintes referéncias:

0 Artigo 79.° da Constituicio Angolana de 2010 refere-se sobre o direito ao ensino, cultura e
desporto, estabelecendo no ponto 1 que “O Estado promove o acesso de todos a alfabetizagdo, ao
ensino, a cultura e ao desporto, estimulando a participacdo dos diversos agentes particulares na sua
efectivagdo, nos termos da lei”. No ponto 3, “A iniciativa particular e cooperativa nos dominios do
ensino, da cultura e do desporto exerce-se nas condi¢des previstas na lei.”
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Os Ovimbundu do norte introduzem nos rituais de iniciagdio masculina
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(evamba)™°ensinamentos de palhacos que ndo sdo verificados entre os VVahanya™®°. Durante o

acampamento os neofitos aprendem os cdédigos de lidar com o segredo dos palhacos, a partir
dos quais se pode perceber se o individuo é ou ndo circuncidado. O codigo é descrito pelo

entrevistado da seguinte maneira:

Para quem passou pelo evamba ou ekwenje sabe cddigo, vai apenas respondendo aos
guestionamentos feitos a partir do corpo humano do atestador: iniciam com a seguinte saudacao;
Waheno! Responde weheno wateta mbwimbwi, kumbi walimeneka kovilombola e depois segue-
se o teste: (i) estica o brago, o testado responde kovinyanya; (ii) um togque na testa o atestado
responde vimwilovya kanganje; (iii) outro toque nas costas o atestado responde novamente
likunda lya kanganji; (iv) mais um toque no joelho o atestado segue respondendo kangonjo
kacinganji e, finalmente, um toque no calcanhar responde ao atestado milyatuka, ai pronto é
considerado apto no teste. Caso contrario, pede-se a guia, pedir a guia é comprovar com a
exibicdo do sexo para ter prova que passou pelo ekwenje. Sao 0s ensinamentos que aprendem
durante o tempo de permanéncia ai no ekwenje, no ocikanjo dos vanano (Fernando Chicomo,
14.01.2015).

Pronunciando-se sobre o tempo de duracéo do ritual de iniciagéo efeko e dos ensinamentos

adquiridos o entrevistado Fernando Chicomo (14.01.2015) destaca:

O ritual de iniciacdo efeko, para os Vahanya marca a passagem da rapariga para a vida adulta.
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Durante o acampamento as mufeko aprendem cantar bonitas cancGes; dancar utembo™' e

%8 (coisas boas e coisas mas)

batuque; asnear, pois é preciso colocar tudo a disposi¢do da engolo
para ela poder compreendé-las bem. Para os Ovimbundu do norte o ritual de iniciacdo feminina
conhecido como uso possui também uma certa carga de magia e feiticaria 0 que ndo se verifica
entre os Vahanya. Envolve palhaco mulher designada por vakavyula, os seus segredos
constituem matéria de aprendizagem durante o tempo do acampamento das iniciandas. Entre as
Vakavyula e o palhagco homem n&o existe problemas de relacionamento. A pessoas ndo

iniciadas, quer sejam mulheres, quer seja homens, ndo séo permitidas o acesso ao local onde se

1550 mesmo que ekwenje ou circuncisio na designacéo dos Ovimbundu do norte.

%%0s Vahanya ndo introduzem palhagos nos rituais de iniciacio masculina e feminina por razdes ja
apresentadas anteriormente.

"Tipo de danca reservada ao ritual de iniciacdo feminina (efeko) que consiste no remexer dos ombros
(okupekusula kwapepe).

8pJural de angolo, 0 mesmo que mufeko.
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encontrar qualquer um destes tipo de palhago, sob pena de serem sacrificadas por vias de
feiticaria. Kavyula ndo possui vestes como o palhaco homem, apenas pintura de vérias cores. A
saida e a entrada na casa onde sdo preparadas € feita sempre de retaguarda.

Mulheres ndo iniciadas sofrem desprezo. Sdo chamadas de Nakawolie a elas recaem o
desprezo, piada, proferido pelas seguintes palavras: “Nakawoli Okupanda Kofigoma
Oyongola Okavonde” [Nakawoli ao aproximar ao batuque quer okavonde].

As entrevistas complementares a pessoas fora da comunidade, ligadas aos sectores de
educacédo e de cultura, permitiram 0 acesso aos dados que possibilitam ter uma visdo das
politicas de ambos os sectores. Percebe-se a necessidade de uma educagdo que valorize e
contemple os ensinamentos de educacdo tradicional e resgate os valores culturais que,
segundo Mair (1979:16) representam “[...] a posse comum de um grupo de pessoas que
partilham as mesmas tradi¢des; em termos sociais, este grupo ¢ uma sociedade.” Também as
entrevistas complementares permitiram o conhecimento de alguns elementos caracteristicos
gue marcam diferenca na celebracdo de rituais entre os Vahanya e os Ovimbundu do norte, o
que ajuda a compreender a diversidade cultural entre os povos considerados como

pertencentes ao mesmo grupo étnico.
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CONCLUSAO

O saber sobre a educacdo em Angola no sentido lato (escolar e tradicional) tem sido a
preocupacdo de muitos investigadores nacionais e estrangeiros. No sentido de educagéo
escolar temos como exemplos os trabalhados realizados pelos autores Santos (1970), Siméo,
(1995), Zau (2009), Neto (2010) e outros. No sentido de educacdo tradicional referimos os
trabalhos efectuados por Oliveira (1999), Melo (2001), Silva (2011) entre outros.
Exceptuando o estudo efectuado por Silva (2011:2549) que analisa a relagcdo entre a
educacéo escolar e a educacéo tradicional em Angola, cujos resultados revelaram o seguinte:

A escola revela-se divorciada do meio, vinculando um curriculo descontextualizado e, por
vezes, renegando os saberes e as praticas da comunidade. Com o curriculo se referencia a
padrdes culturais urbanos, a ac¢do da escola é entendida como uma perversao na medida em que
socializa os jovens rurais para um modo de vida urbano, o que gera as condicGes para 0s
desenraizar ou retirar da comunidade o que representa um sério factor de descaracterizagdo do
meio rural. Verifica-se uma dissociagao entre as préaticas educativas escolares e as comunitarias,
com resultados contraproducentes na socializagdo dos mais novos devido ao efeito de anulacéo

reciproca entre a ac¢do da escola e a influéncia da comunidade.

Os trabalhos produzidos pelos demais autores analisam a educacdo na perspectiva
unidireccional, isto €, ou escolar ou tradicional.

O estudo realizado sob o tema: A Influéncia da Educagéo Formal na Educagéo Tradicional
em Angola: o Caso dos Vahanya, direccionado para a relacdo entre a educacdo escolar e a

educacdo tradicional permitiu concluir que :

1) A educagdo escolar ¢ valorizada por toda a comunidade (jovens e “mais velhos”);

2) A educacdo escolar ¢ considerada pelos “mais velhos” como responsavel por
comportamentos que consideram pouco aceitaveis;

3) A educacgdo tradicional para os jovens reside sobretudo no respeito pelos “mais
velhos”. Desconhecem a maior parte dos rituais. Nao participam no 0coto.

4) A educacéo tradicional para os “mais velhos” é muito valorizada, tal como o lugar
(ocoto), e os instrumentos para a sua realizacdo como os rituais ekwenjee efeko, os

proveérbios, os tabus e outros;
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5) A educacdo tradicional para os jovens reside sobretudo no respeito pelos “mais
velhos”. Desconhecem a maior parte dos rituais. Nao participam no 0coto.

6) A educacdo tradicional para os “mais velhos” é muito valorizada, tal como o lugar
(ocoto), e os instrumentos para a sua realizacdo como os rituais ekwenje e efeko, os
provérbios, os tabus e outros;

7) A educacdo escolar e a educacdo tradicional sdo consideradas necessarias;

8) Os “mais velhos” propdem que a educacdo escolar valorize e enquadre oS
ensinamentos da educacdo tradicional. Destacam o0 ocoto como instituicdo de
transmissao dos ensinamentos e os rituais de iniciacdo (ekwenje e efeko), o provérbio,
o tabu e outros;

9) As influéncias da educacdo escolar na educacdo tradicional de jovens das
comunidades rurais em Angola sdo consideradas positivas e negativas pelos “mais
velhos™;

10) Os jovens escolarizados tém uma visdo restrita da educacdo tradicional e nédo se
inserem na maior parte dos processos. Por este facto, os “mais velhos” mostram-se
preocupados com o futuro das praticas tradicionais;

11) Os “mais velhos” se revelam contra as praticas que atentam aos principios da
educacao tradicional como as novelas e a musica, praticas que consideram como obra
da escola, bastante apreciadas pelos jovens;

12) Os “mais velhos”, embora valorizem a escola, mantém uma relagdo de compromisso,
ou seja, defendem que a educacéo escolar deve valorizar e enquadrar no processo de
ensino e aprendizagem os ensinamentos da educagéo tradicional, de forma a preservar
os valores da tradicdo com destaque para aqueles que sdo a expressdo das identidades
culturais;

13) Confirma-se a resiliéncia da educacdo tradicional face a educacdo escolar que

constitui a segunda hipdtese do estudo.

LimitacOes do estudo

Durante a pesquisa de campo verificou-se a pouca afluéncia dos jovens as entrevistas,
devido por um lado, a coincidéncia do periodo de pesquisa com as férias escolares, o
momento aproveitado pelos pais para tirarem maior proveito dos filhos para a realizacdo das
actividades domésticas. E, por outro lado, por se tratar do momento propicio para a visita dos

familiar residentes fora do territorio.

226



O tempo disponivel para o trabalho de campo, de 09 de Dezembro de 2014 a 08 de
Fevereiro de 2015, revelou-se insuficiente, agravado com a coincidéncia da quadra festiva que
obrigou a suspensdo da pesquisa de terreno.

O mau estado de algumas vias de acesso, ndo das vias primarias e secundarias (Luanda-
Benguela-Municipios-Comunas), mas sim das vias terciarias (Comunas-localidades), onde se
direcciona o estudo.

A participacdo restrita de mulheres nas entrevistadas, caracteristica das comunidades rurais
africanas, onde as questfes politcas sdo reservadas aos homens, limitou o conhecimento das

percepcOes das mesmas sobre o tema em estudo.

Trabalhos Futuros

O estudo revelou-se pertinente e, dai, a necessidade da realizacdo de mais pesquisas,
abrangendo outras comunidades rurais de Angola.

Desenvolver a problematica estudada introduzindo uma nova abordagem focalizada para as
questdes de género.

Aprofundar o estudo ja existente na direccdo inversa (a influéncias da educacéo tradicional
na educacdo escolar), a partir dos elementos perceptivos dos profissionais da educacéao escolar

e dos destinatarios (professores e alunos).
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Anexos

ANEXO 1.1 - ESCOLA PRIMARIA DE MAMBANDI, MUNICIPIO DA CACULA -
PROVINCIA DA HUILA.

Fonte: Foto do autor



ANEXO 2.1 - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS JOVENS DA COMUNIDADE

RURAL VAHANYA
OBJECTIVOS VARIAVEIS QUESTOES
Caracterizar o0 | Dados Pessoais Que idade tem? Vive com quem?

entrevistado

Como se chama a aldeia onde
vive?

Avaliar os niveis de
conhecimento de
educacdo informal

A participacdo do jovem
nas tarefas educativas da
comunidade

Do que aprendeu com 0s mais
velhos o que é que considera
importante? Conhece algum
ritual praticado na comunidade?
Qual? Ja passou por ele? O que
se aprende 14? Frequenta o
ocoto? O que se faz por 1a? Do
que aprendeu no ocoto o que é
que considera de importante?

Conhecer a opinido do
entrevistado
educacéo formal

sobre a

Aspectos
escola

positivos da

Costuma ir a escola? Porque?
Que classe estuda? Do que
aprendeu na escola o que € que
considera de importante?
Porqué?

Acha que a escola tem algum
valor na vida das pessoas?
Porqué?

Identificar  alteracdes
verificadas na vida dos
jovens
frequéncia da escola

devido a

Aspectos negativos da
escola

Mudancas de
comportamento

Acha que estudar muda alguma
coisa no comportamento dos
jovens? Porqué? Tem algum
exemplo de mudangas de
comportamento na sua pessoa?
Qual?

Mudancas de
expectativas

O que esperas da escola como
mudancas na sua vida? Porqué?

Comentarios

Quer fazer algum comentéario
sobre os assuntos tratados?




ANEXO 2.2 - ROTEIRO DE ENTREVISTA COM OS “MAIS VELHOS” (PAI, MAE,
AVO, AVO E TIOS E TIAS, ANCIAOS, AUTORIDADES TRADICIONAIS,
PROFESSORES, MISSIONARIOS, COMERCIANTES E FAZENDEIROS) DA
COMUNIDADE RURAL VAHANYA

OBJECTIVOS

VARIAVEIS

QUESTOES

Caracterizar o
entrevistado

Dados Pessoais

Qual é a sua idade? Em que grupo étnico
pertence? Viveu sempre nesta comunidade?
Estuda ou estudou em alguma escola? Quando?
Onde? Qual a classe que terminou? Nao
continuou porqué?

Papel na Exerce algum cargo de responsabilidade na
comunidade comunidade? Qual? Participa de algum ritual
étnico? Qual? O que tratam nele? Porqué?
Papel na Quantos educandos tém em casa? Imp&e algumas
educacéo dos regras especificas de educacao aos educandos?
Jovens Quais? Na sua opinido o que € o ocoto? Os
educandos frequentam o ocoto? Porqué? O que é
que ensinam aos educandos? Para além da
frequéncia no ocoto existe outra maneira
tradicional de educar os jovens? Qual? O que é
que aprendem nela?
Conhecer a Aspectos Existe alguma escola na area onde vive? Porqué?
opiniéo do positivos da Acha que ela é necessaria? Porqué? Quantos
entrevistado escola filhos estudam nela? Qual a classe que estudam?
sobre a Do que aprendem o que é que considera de
educacédo importante? Porqué?
formal Aspectos Acha que a escola tem algum valor na vida das
negativos da pessoas? Porqué? As actividades escolares criam
escola algum problema nas actividades agricolas,
pastoricias, domésticas e outras? Qual?
Identificar Mudangas de Acha que estudar muda alguma coisa no
alteracdes comportamento | comportamento dos jovens? Porqué? Tem algum
verificadas na exemplo de mudancas de comportamento nos
vida dos jovens seus educandos? Qual?
devido a Mudancas de O que espera da escola como mudanga na vida

frequéncia da
escola

expectativas

dos Jovens? Porqué?

Comentarios

Quer fazer algum comentario sobre 0s assuntos
tratados?




ANEXO 2.3 - INFORMAGCAO SOBRE A REALIZACAO DA PESQUISA NO
TERRITORIO HANYA

Excelentissimos Senhores
Administradores Municipais de Caimbambo, Cubal, Ganda e Chongoroi

Local

Assunto: Informacio

Anténio Guebe, docente da Faculdade de Ciéncias Sociais, da
Universidade Agostinho Neto, estudante doutorando, em Portugal, na fase
de elaboragdo da tese, com o tema. “A influéncia da educagdo formal na
educagdo tradicional”, tendo como unidade de anélise os Vahanya, situados
nos municipios de Caimbambo, Cubal, Ganda e Chongoroi, desloca-se s
referidas localidades para efeitos de trabalho de pesquisa de terreno, a
realizar-se durante os meses de Dezembro de 2014 e de Janeiro de 2015.

Por se achar conveniente elaborou-se a presente informagio que se
lhe junta a declarago passada pela institui¢do de tutela.

Com estima e consideragio

C/C: §* Ex.* Governador Provincial de Benguela.

ANEXO 2.4 - JOVENS DO TERRITORIO HANYA, MOMENTOS ANTES DA
ENTREVISTA COLECTIVA

Fonte: Foto do autor



ANEXO 25 - “MAIS VELHOS” VAHANYA DURANTE A ENTREVISTA
COLECTIVA. DA ESQUERDA PARA DIREITA O QUINTO ELEMENTO,
MUATEPETA CANIVETE O INTERLOCUTOR PRINCIPAL DO GRUPO

e ﬁ«e i,

Fonte: Foto do autor

ANEXO 2.6 - DA ESQUERDA PARA DIREITA, ANCIA CENTENARIA (106 ANOS)
CECILIA THILIMOVENDA, NO CENTRO JOAQUIM DA SILVA (NETO) E

VERENA PINA, FILHA DA PRIMEIRA E MAE DO SEGUNDO, DURANTE A
ENTREVISTA

Fonte: Foto do autor



ANEXO 2.7 - AMANDIO JAMBA MINHAO E ESPOSA (VAHANYA), MOMENTO
APOS ENTREVISTA NA SUA ALDEIA

Fonte: Foto do autor

ANEXO 2.8 - FELICIANO CACUEIA (REGEDOR), AUTORIDADE TRADICIONAL
DO MUNICIPIO DO CHONGOROI, APOS A ENTREVISTA NA SUA RESIDENCIA
OFICIAL

(Foto do autor)
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ANEXO 2.9 - MEIOS DIVERSOS APREENDIDOS, LOCALIZADOS NO ONJANGO

DA REGEDORIA DO MUNICIPIO DO CHONGOROI, CONVERTIDOS EM
MATERIAL DE CORRECAO E DE ENSINAMENTO AOS PREVARICADORES

) \_‘ G L L

Fonte: Foto do Autor
ANEXO 2.10 - ADRIANO CAMBIA (REGEDOR), AUTORIDADE TRADICIONAL
DO MUNICIPIO DA GANDA, APOS A ENTREVISTA

|
|

Fonte: Foto Ganda
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ANEXO 2.11 - LUISA MANDECA, MOMENTO APOS ENTREVISTA EM SUA
RESIDENCIA

Fonte: Foto do autor

ANEXO 2.12 - FILIPE JONGO ELAU (REGEDOR) DA POVOACAO LUTIRA
WEMBA, NUCLEO PRINCIPAL, APOS ENTREVISTA

Fonte: Foto Cubal
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ANEXO 2.13 - NGANDU MACOVI (SECULU) DA AREA DA LAGOA, MUNICIPIO

DE CAIMBAMBO, APOS ENTREVISTA NA SUA ALDEIA

— o b SN
- e WaXPGIBY . |

Fonte: Foto do autor
ANEXO 2.14 - ANCIA, CENTENARIA, TERESA NAVAIA, MOMENTO APOS
ENTREVISTA

Fonte: Foto do autor



ANEXO 2.15 - GABRIEL CANIVETE (PROFESSOR REFORMADQO), MOMENTO
APOS ENTREVISTA NA SUA RESIDENCIA

Fonte: Foto do autor

ANEXO 2.16 - EDUARDO SOMA SAPALALO (CATEQUISTA REFORMADO) E

FAMILIA, MOMENTO APOS ENTREVISTA NA SUA ALDEIA
¢ R A “ TN _"’"

B /]

Fonte: Foto do autor



ANEXO 2.18 - FERNANDO TCHICOMO (SOBA), DA REGEDORIA DO
MUNICIPIO DA GANDA, MOMENTO APOS ENTREVISTA

Fonte: Foto Ganda
ANEXO 2.19 - FELICIANO CATEVE (REGEDOR) DA COMUNA DE CAPUPAE
ESPOSA, APOS ENTREVISTA NA SUA RESIDENCIA OFICIAL

:

Fonte: Foto do autor
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ANEXO 2.20 - CANJANGUE TUTUVILI AUTORIDADE TRADICIONAL, ENTRE A
SOBRINHA CRISTINA MAHAMBO, A SUA DIREITA E A NETA ANGELINA
JAUCA, A SUA ESQUERDA, PORTANDO CASSETES APANGOTI (SIMBOLO DO
PODER)

Fonte: Foto do autor
ANEXO 2.21ANCIAO ALFREDO MINHAO, O SEGUNDO DA DIREITA PARA
ESQUERDA, ENTRE OS FILHOS, MOMENTO APOS ENTREVISTA NA SUA
RESIDENCIA

Fonte: Foto do autor
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ANEXO 2.22 - DIARIO DE CAMPO

DIARIO DE CAMPO

DIA

ANO

REGISTOS DIARIOS

PRIMEIRA FASE DE 09 A 30 DE DEZEMBRO/2014

09

Dezembro

2014

Parti de Lisboa — Portugal, as 10 horas e 50 minutos no voo da Companhia TAAG (Transporte
Aéreo Angolano) com destino a Luanda — Angola, onde cheguei por volta da 18 horas e 20
minutos. A viagem foi confortdvel mas, cansativa devido ao tempo de voo de 07 horas. Chegado
a casa sO deu para descansar.

12

Dezembro

2014

Recuperado do cansaco da viagem parti de Luanda as 12 horas e 30 minutos com destino a
Provincia de Benguela, tendo chegado as 19 horas. Novamente impunha-se o descanso. No dia
seguinte, apercebi-me da imigragdo de alguns “mais velhos” bastante influentes na comunidade
hanya, para a cidade do Lubango, Provincia da Huila. Apds a entrega da informacao que dava a

conhecer a minha presenca no territorio para a actividade de pesquisa, rumei para a cidade do
Lubango, ao encontro dos mesmos.

13

Dezembro

2014

Parti de Benguela por volta da 11 horas e 30 minutos, chegado ao destino as 17 horas e 30
minutos aproximadamente. O descanso se impunha novamente.

14

Dezembro

2014

Dei inicio as entrevistas ja marcadas por via telefonica. Inicialmente com a “mais velha” Luisa
Mandeca, residente no bairro da Machiqueira, ja que o ancido Gabriel Cuvalela, residente no
bairro do Chioco, o primeiro na lista por entrevistar, ter passado a noite com fortes dores de

dente e ausentado para o hospital. No mesmo dia entrevistei o ancido Alfredo Minhao, do bairro
Calumbiro que convidou os dois filhos e as respectivas esposas que acompanharam a entrevista.
Das duas entrevistas colheram-se dados importantes.

15

Dezembro

2014

Este dia reservei-o para a transcricdo e digitalizacdo dos conteudos das entrevistas anteriores.

16

Dezembro

2014

Realizei a entrevista falhada dia 14 com o ancido Gabriel Cuvalela que convidou a sua esposa
para 0 acompanhar. Prestou valiosas informacdes de interesse para o trabalho. Seguiu-se a
transcricdo e a digitalizacdo dos respectivos dados.
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17

Dezembro

2014

Ocupei este dia com a manutencgédo da viatura e a preparacdo dos meios diversos para o regresso
a Provincia de Benguela.

18

Dezembro

2014

Parti da cidade do Lubango por volta das 05 horas da manha em direccao a cidade de Benguela
escalando todas as sedes municipais do territorio Hanya, para proceder a entrega da informacéo
sobre a necessidade de realizacdo do trabalho de pesquisa, apos o pronunciamento favoravel do
Governador Provincial de Benguela que orientava que o investigador deveria dirigir-se
directamente as administracoes locais do Estado.

19

Dezembro

2014

Com o aproximar do Natal a familia pressionava 0 meu regresso a Luanda. Assim, parti nesse
mesmo dia, de Benguela e capital Luanda. A viagem foi um sucesso.

26

Dezembro

204

Decorrido o Natal regressei, novamente, a Provincia de Benguela, para dar continuidade dos
trabalhos. Na cidade de Benguela entrevistei o senhor Gabriel Canivete, residente no bairro
Navegantes, licenciado, professor reformado, pessoa ja conhecida por ter trabalhado junto
durante a pesquisa de dissertacdo do mestrado. Sentiu-se cada vez mais valorizado pelo fato de
ser pela segunda vez a ser contemplado o que interpretou de sinal de confianca, tendo brindado
informacdes Uteis a pesquisa.

27

Dezembro

2014

Parti para o municipio do Chongoroi, onde entrevistei o regedor municipal Feliciano Cacueia
que forneceu valiosos dados.

28

Dezembro

2014

Parti da cidade de Benguela as 09 horas, com destino a localidade de Lutira Wemba, principal
nucleo dos Vahanya, escalando a cidade do Cubal, em estrada carreteira atingi a localidade por
volta das 15 horas. Ai aguardava pacientemente o soba da povoacdo Filipe Jongo Elau com a sua
comunidade. Apds o alojamento comegaram os trabalhos com os ancidos seleccionados pelo
regedor, onde foram feitas as primeiras abordagens que serviram para identificar informadores
de referéncia. No encontro foi dado a conhecer o programa do dia seguinte que contemplava a
visita a antiga ombala de Chivonga, também designado de akokoto, ou seja, cemitério real, o
ponto de partida das olombala do territorio.

29

Dezembro

2014

Parti de Lutira Wemba por volta das 05 horas e 30 minutos, numa caravana encabecada pelo
préprio soba de povoacdo, integrada por 10 pessoas. A caravana escalou a nova ombala as 09
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horas, localizada entre montanhas de Chitunga, de Yanga, de Calima, de Hipalanga e de
Ekelengue e contou com a integragdo do soberano Matali Mesene e seus subditos, destacando-se
Sabino Chiculu, conselheiro do soberano e Petulu Hembe, secretario do soberano. A caravana
rondava as 30 pessoas. Atingiu-se a localidade por volta das 13 horas. Localizada no cimo da
montanha Eyala com refugios (lugar estratégico para se defenderem dos inimigos, na altura os
povos Vadombe, na disputa do gado bovino). Cumprido o ritual de purificacdo (onde todos 0s
integrantes da caravana foram ungidos e descalgcados) toca o apito de entrada na ombala e de
saudacao aos reis com batuque e dancas e bebida a mistura, num gesto de manifestacao de
alegria e de gratiddo aos antepassados. Foi sacrificado um cabrito preto e um galo vermelho
trazidos da Lutira Wemba, para além de dois garrafdes de vinho tinto, duas garrafas de vinho
branco e manteiga para ungir. Por volta das 16 horas, do mesmo dia, toca, novamente o apito de
retirada. Eu, devidamente debilitado devido os soube e desce de uma picada tortuosa, cheios de
fortes dores musculares, passei a constituir preocupacdo dos integrantes da caravana que até em
tipdia pensaram. Para eles é como se nao tivessem feito qualquer caminhada (questao de habito).
Por volta das 20 horas atingimos o ponto de partida. Nessa mesma noite rumei para Benguela.

Parti de Benguela em direccéo a Luanda para observar um intervalo da passagem de ano. Posto

2014 . . .
30 Dezembro 0 em Luanda, as dores musculares agravaram, tendo mesmo recorrido a uma unidade hospitalar.
SEGUNDA FASE DE 06 DE JANEIRO A 8 DE FEVEREIRO/2015
Reiniciei os trabalhos, partindo de Luanda as 05 horas e 30 minutos com destino ao Municipio
06 Janeiro 2015 do Chongoroi, passando pela cidade de Benguela, tendo alcancado a localidade as 14 hora e 30
minutos. Bastante cansado deu apenas para descansar.
) Trabalhei na transcricdo e digitalizacdo dos conteidos das entrevistas anteriores. Ainda permitiu
07 Janeiro 2015 . . . o
entrevistar Feliciano Cacueia e Moisés Binga.
i Realizei a entrevista com o ancido Pedro Quesongo, residente na aldeia de Ulianga, Sector da
08 Janeiro 2015 . . . : .
Taca que dista a 7 km da sede do Chongoroi que forneceu valiosas informacdes.
) A ancia Teresa Navaia, minha mée irmé& mais velha da minha mae, portanto, completa 100 anos
10 Janeiro 2015

de vida. A comunidade Vahanya, residente em Luanda, Benguela, Lubango, enfim, em varias
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partes do territorio organizou e participou na festa e convidados, onde houve muitos comes e
bebes e foram exibidas vérias actividades culturais com destaque para o batuque, onjando (danca
da circuncisdo), utembo (danca do efeko), apresentacdo do ocoto e outras, que aproveitei para o
estudo.

11

Janeiro

2015

Realizei a entrevista com o0 ancido Eduardo Soma Sapalalo, mais conhecido por Nhafiga e seu
neto Daniel Nguli, na aldeia do primeiro, localizada a 14 km da sede do municipio. Durante a
entrevista ambos forneceram dados valiosos de interesse para o estudo.

12

Janeiro

2015

A viatura com que viajava precisou de uma revisao técnica, em Luanda o meu irmao “mais
velho” com a sua viatura levou-me até a sede do Municipio de Caimbambo, onde fomos bem
acolhidos pelo Administrador Adjunto e pude realizar a entrevista marcada com o regedor
municipal Paulino Chingande que prestou dados importantes para a pesquisa. A viagem
prosseguiu até ao Municipio do Cubal, onde pernoitei e aguardei a chegada da viatura em
revisao para continuar com o trabalho.

13

Janeiro

2015

Revisada a viatura rumei para 0 Municipio da Ganda, onde a semelhanca de Caimbambo foi
bem acolhido e acomodado pelo Administrar Adjunto que também orientou o responsavel da
cultura e a autoridade tradicional a envolverem-se na actividade. Foi possivel nesse mesmo dia
realizar a entrevista marcada com o regedor municipal Adriano Cameia que forneceu dados de
extrema importancia e, porque conseguiu diferenciar os rituais dos Vahanya com dos
Ovimbundu, conhecidos na regido como 0s Vanano.

14

Janeiro

2015

As 08 horas iniciei os trabalhos, entrevistando Lourenco Calule, soba da povoacao do bairro 1°
de Maio, Nguelengue Calapasi da localidade do Indongo, Jodo Jamba, seculo da povoagéo,
Venancio Mbuale, André Domingos Mateia, Faustino Ndumbu, Jodo Seteko e Fernando
Chicomo, em entrevista colectiva de cada um dos grupos (jovens e “mais velhos”. O chefe da
cultura do Governo local fez questdo de ofertar uma monografia do Municipio da Ganda que
retrata entre varios aspectos a cultura dos Vaganda. As 14 horas do mesmo dia regressei ao
Cubal, onde pude entrevistar a centenaria Cecilia Chilimovenda e sua filha ancia Verena Pina e
o filho e neto Joaquim da Silva (Talahali) com 110, 88 e 64 anos de idade, respectivamente, que
brindaram informagdes Uteis para o nosso trabalho. Considero, por isso, 0 ponto mais alto do
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trabalho com os “mais velhos”. Apds as entrevistas rumei para a Lutura Wemba, onde cheguei
por volta das 20 horas. Mesmo assim a comunidade local ndo se desesperou continuou a
aguardar pela minha chegada. Acomodado, bastante cansado, s6 deu mesmo para repousar.

15

Janeiro

2015

Neste dia, a jornada comegou muito cedo com o programa de entrevistar aquelas pessoas de
referéncia identificadas na entrevista colectiva do dia 28/12/2014. Eram ao todo 03 “mais
velhos” de 03 aldeias, nomeadamente; ancido Ngunga Soma (aldeia de Cayamba-Lutira
Wemba), ancido Antonio Chingovi (aldeia de Chiquelo I, Lutira Wemba) e ancido Amandio
Jamba Nguli (aldeia de Chiquelo I11-Lutira Wemba) entrevistas bastante proveitosas. Realizei,
também, a entrevista colectiva composta de 21 pessoas das areas afastadas do local de
alojamento que também quiseram apresentar 0s seus conhecimentos sobre o assunto em
pesquisa. De igual forma, realizei a entrevista colectiva com os jovens da Lutira Wemba.

16

Janeiro

2015

As 05 horas da manha iniciava a caminhada em direccdo ao Municipio do Chongoroi com
passagem pela Comuna de Capupa onde pude efectivar a entrevista com o regedor comunal
Feliciano Cateve e pelo Municipio de Caimbambo, tendo realizado a entrevista marcada com
ancido Ngando Macovi (aldeia da Lagoa-Caimbambo) de quem obtive importantes informagdes.
Revelou-se conhecedor profundo das questdes sob pesquisa. O sucesso da entrevista contou com
0 empenho pessoal do regedor municipal. Depois da entrevista, rumei para 0 Municipio do
Chongoroi, para atender ao pedido da centenaria Teresa Navaia que, com lucidez, prestou
valiosas informac6es sobre o ocoto, o ekwenje e sobre o efeko. De destacar o acolhimento
merecido da administracdo local na pessoa da titular e do seu adjunto.

17

Janeiro

2015

As 09 horas iniciei a marcha com destino a Luanda, escalando a cidade de Benguela, tendo
chegado por volta das 19 horas. Depois de tanto percurso, um bom descanso se impunha.

21

Janeiro

2015

Dei inicio as transcrigdes das entrevistas e sua informatizacdo. Foi um trabalho mental muito
forcado, na medida em que teve de se traduzir da lingua hanya para o portugués e deste para as
transcri¢des. A informatizacdo foi muito fastidiosa a julgar pelo volume de informacdes obtidas.

23

Janeiro

2015

Concretizei a entrevista com a Ministra da Cultura [Dr? Rosa Cruz e Silva] que marcou o ponto
mais alto do trabalho de pesquisa no campo da intelectualidade. A entrevista permitiu conhecer a
posicdo do Governo quanto a actuacdo da Igreja Evangélica Sidonal de Angola (I.E.S.A.) com
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relacdo as intransigéncias contra manifestacdes culturais da comunidade Vahanya, bem como do
seu contributo como mée educadora.

24

Janeiro

2015

Prossegui com as transcricoes e as digitalizacbes das informacdes obtidas, um trabalho muito
fatigante.

28

Janeiro

2015

Concretizei a entrevista com a Secretaria de Estado do Ministério da Educacdo [Dr? Paula Inés
Luis Ndala Fernando], para obter informagdes sobre algumas preocupacoes levantadas pelos
entrevistados e do seu contributo em relacdo ao tema em estudo, na qualidade de mée educadora.

30

Janeiro

2015

Parti, novamente para o Lubango com escala a cidade de Benguela com o propdsito de: em
Benguela recolher os dados estatisticos sobre educacéo escolar, disponibilizados em fisico e
digital pela Direccéo Provincial da Educacdo e Tecnologia, bastantes elucidativos e pertinentes.

31

Janeiro

2015

No Lubango procurei consolidar alguns dados obtidos das entrevistas anteriores, tendo sido
alcancado.

01

Fevereiro

2015

Iniciei o regresso com destino a Luanda com pausa na sede do Municipio do Chongoroi para
realizar a segunda entrevista com o regedor municipal Feliciano Cacueia, a seu pedido e com 0
ancido e seculo Canjangui Tutuvili que prestaram informaces de destaque para a pesquisa

01-07

Fevereiro

2015

Os dias de pesquisa se esgotam, 0 regresso se aproxima e o trabalho se avoluma cada vez mais.
Tive de trabalhar arduamente nas traducgdes, transcricdes e digitalizacdes, de forma a assegurar o
regresso a Lisboa-Portugal com as informacdes digitalizadas. Mas, ndo bastou 0 empenho do
investigador para garantir tudo nos prazos previstos, dai, a contratagdo de um funcionario de um
syber vizinho para coadjuvar. S6 assim, consegui levar comigo o contedo das entrevistas
devidamente digitalizadas e, tal avango permitiu, também, o avanco de outros trabalhos da tese.

08

Fevereiro

2015

Finalmente, regressava a Lisboa-Portugal, pela mesma companhia transportadora aérea, ponto
termo o trabalho de campo.
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ANEXO 3.1 — UNIVERSIDADES E INSTITIUTOS PRIVADOS CRIADOS A LUZ DO
DECRETO N°90/09, DE 15 DE DEZEMBRO

I — Universidades (nove):

Universidade Jean Piaget; Universidade Técnica de Angola; Universidade Independente de
Angola; Universidade Metodista de Angola; Universidade Lusiada de Angola; Universidade
Gregorio Semedo; Universidade Oscar Ribas; Universidade Catélica de Angola; Universidade

de Belas; e Universidade Privada de Angola.

Il — Institutos (31):

Instituto Superior Técnico de Angola; CIS — Instituto Superior de Ciéncias Sociais e Relacdes
Internacionais; Instituto Superior Politécnico Metropolitano; Instituto Superior Politécnico
Kangojo; Instituto Superior Politécnico Katangoji; Instituto Superior Politécnico da
Tundavala; Instituto Superior Politécnico de Benguela; Instituto Superior Politécnico do
Cazenga, Instituto Superior Politécnico Gregério Semedo da Huila; Instituto Superior
Politécnico de Humanidades e Tecnologias “Ekwikwi II”’; Instituto Superior Politécnico
Independente; Instituto Superior Politécnico de Tecnologias e Ciéncias; Instituto Superior
Politécnico Pangeia; Instituto Superior Politécnico de Porto Amboim; Instituto Superior
Politécnico de Atlantida; Instituto Superior Politécnico Alvorecer da Juventude; Instituto
Superior Politécnico Lusiada do Huambo; Instituto Superior Politécnico Lusiada de Benguela;
Instituto Superior Politécnico Lusiada de Cabinda; Instituto Superior Politécnico Lusiada da
Lunda Sul; Instituto Superior de Angola; Instituto Superior Politécnico Deolinda Rodrigues;
Instituto Superior Politécnico Internacional de Angola; Instituto Superior Politécnico Jean
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ANEXO 4.1 - DIVISAO ADMINISTRATIVA DA PROVINCIA DE BENGUELA POR MUNICIPIOS
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Fonte: Revista Benguela — Tradi¢éo de desenvolvimento (2008), Governo Provincial de
Benguela, p.7.
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ANEXO 4.2 - MAPA DE LOCALIZACAO DO TERRITORIO HANYA, ANTES DA
EXPANSAO
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Fonte: Desenho de Alfred Hauenstein, extraido da obra Les Hanya (1957), pagina 365
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ANEXO 4.3 - TERRITORIO HANYA, DEPOIS DA EXPANSAO

i, 2009.

Antoénio Chissingui

Fonte
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ANEXO 4.4 - REPRESENTAGCAO DOS RIOS E RELEVO DA REGIAO HANYA
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Fonte: Chissingui, 2009.

Fonte: Antonio Chissingui, 2009.
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ANEXO 4.5 - AS NAKAS DO VALE DO RIO COPOROLO

Fonte: Fotografia do Autor

ANEXO 4.6 - MANUEL KANJAMBA, DURANTE A PREPARACAO PARA AS
CERIMONIAS DE ENCERRAMENTO DO ACAMPAMENTO RITUAL DE
INICIACAO MASCULINA (EKWENJE)

¥ ST Pt

Fonte: Foto Agostinho Caconda
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ANEXO 4.7 - DA ESQUERDA PARA DIREITA MARIA MUVANJE E ISABEL
CHICA, DURANTE A PREPARACAO PARA AS CERIMONIAS DE
ENCERRAMENTO DO ACAMPAMENTO RITUAL DE INICIACAO FEMININA
(EFEKO)

Fonte: Foto Agostinho Caconda

ANEXO 4.8 — O OCOTO DE EDUARDO SOMA SAPALALO “NHANGA”, SENTADO
COM A FAMILIA, MOMENTO APOS A ENTREVISTA

Fonte: Foto do autor
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ANEXO 4.9 - OCOTO DOS “MAIS VELHOS” (FEITICO)
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Fonte: Desenho de Justino K. Bumba
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ANEXO 5.1 - GRELHAS DE ANALISE DE CONTEUDO DAS ENTREVISTAS

Analise de Contelido das Entrevistas com os Jovens Vahanya

Categoria de Analise

Subcategorias

Unidade de Registo/Contexto

A importancia da educacédo
escolar

O que aprendeu na escola?

“Aprendi conhecer coisas novas, por exemplo, as provincias que a
Angola tem, as barragens, a montanha mais alta de Angola, também os
paises, etc. Esse conhecimento ¢ importante”

“Aprendemos ler, escrever, varias coisas na escola”

As vantagens de frequentar
a escola

“se ndo estudar ndo sera capaz de responder as perguntas que lhe sdo
colocadas”
“ser alguém amanha, como: Professor, policia, padre, seguranca”
P ~ . 7 e b
ser amanha professor, enfermeiro, policia, padre, seguranga.

“por causa do estudo, de aprender”

A relagdo entre a escola e

as actividades
desenvolvidas na
comunidade

“A chatice de ir pastar os bois em vez de ir a escola, depende de cada
pai. Ha pais que quando vocé nao vai pastar fica zangado. Ha também pais
que quando vocé ndo vai a escola fica mau. O pai que fica mau quando nédo
vais a escola esse pai é que € bom. Depende dos pais, ha pais que exigem ir
acaga”

“atitude dos pais com relagdo a escola e as actividades de casa difere. Ha
pais que quando vocé néo vai a escola fica mau e ha outros pais que quando
vocé vai a escola também fica mau. O bom pai é aquele que fica mau

quando vocé nédo vai a escola. Depende dos pais, um te obriga ir a escola,
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outro te obriga ir a lavra, outro te obriga pastar, cacar. Mas o bom pai é 0
que obriga ir a escola para aprender. As vezes também nds podemos fazer
os trabalhos de casa depois de regressar da escola”

“os mais velhos precisam-nos para ir a escola ndo para fazer os trabalhos
de casa em detrimento do estudo”
“na verdade, todo o tempo dos nossos estudos quem se ocupa do trabalho
de casa s3o mesmo os mais velhos, ndo podemos caluniar”

“ha pais que priorizam mesmo a escola, ha também pais que as vezes
sugerem ou obrigam ir ao pasto, faltando a escola”
“na escola marcam faltas e perdem-se matérias. Quando chegar a altura de

justificar as faltas ainda pergunta os motivos que levaram a faltar”

A importéncia da educagéo
tradicional

A importéncia dos rituais

“Ja ouvi falar do efeko mas nunca participei”

“nunca ouvimos falar do efeko”

“ndo conhecemos nenhum ritual, mas passamos pelo ekwenje.”

“nunca ouvimos falar do efeko”

“nunca nos falaram do ekwenje e nem de angolo (efeko)”

“ocoto e a novela, o que é importante é a novela, nesse tempo mas! N&o
é para ficar no ocoto com os mais velhos”

“nunca ouvimos falar do ocoto, mas conhecemos o lugar coberto onde se
acende o fogo”

“entre ocoto e a novela preferimos a novela e o gravador”
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“nunca ouvimos falar do ocoto. Em algumas casas tem mesmo o lugar
onde ficam onde conversam, mas nés ndo temos estado l&. Acendem
mesmo a fogueira e conversam sozinhos, ndo nos dizem nada. Nada

sabemos o que 0s nossos pais tém falado ai”

O que se aprende com 0s
rituais?

“Fiquei no ekwenje durante um més, dancar onjando € que nos
ensinaram apenas”

“no ekwenje ndo aprendemos a danca, tudo pertence aos mais velhos.
Para nds ¢é so corte e curar ¢ mais nada”

“aprendemos dancar e ndo sabemos 0 tipo de dancga, fizemos ekwenje em

casa”

A relacdo entre os rituais e
a vida da comunidade

“Os mais velhos parece que eles ndo conhecem isso e nem falam. Nao
sentam connosco para falar dessas coisas, ndo nos chamam (...) se nos
chamassem nos estariamos prontos. Deviam os mais velhos nos chamar
como fomos chamados agora. Ndo podem dizer que nds ndo aceitamos
quando nos chamam porque sendo ndo estariamos aqui hoje. Por nos terem

chamado € por isso que viemos”

A relacdo entre a educacédo
escolar e a educacdo
tradicional

Complementaridade?

“A educagao escolar e a educacao tradicional ambas tém valor. Na
educacéo tradicional aprendemos juizo e na educacgdo escolar aprendemos

ler e escrever e juizo”
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“a escola e a educagdo de casa sdo importantes, porque se em casa néo te
dao juizo e so leva o juizo da escola, assim também nao esta bom “(...)
quando a pessoa sai de casa com 0 juizo e na escola encontra outro juizo,

fica outra coisa. Fica completo”

Dialogo?

“As duas escolas sao importantes”

“o que ensinaram o0s mais velhos € diferente do que ensinar a escola. Os
Homogeneidade? dois ensinamentos sdo importantes porque a escola nos ensina 0 que n&o

sabemos. Agora os mais velhos ensinam-nos também a respeitar 0s mais

velhos, como se comportar no meio das pessoas”
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Analise de Conteudo das Entrevistas com os “Mais Velhos” Vahanya

Categoria de Analise

Subcategorias

Unidade de Registo/Contexto

A importéncia da educagédo
escolar

O que se aprende na
escola?

“A escola (...) serve para aumentar os conhecimentos que ja possuimos
de casa”

“As pessoas, nao lia, 1€, ndo escrevia, escreve”

“Eu vou a escola para adquirir os conhecimentos; mas nao ¢ o contrario
que deveria ser aumentar nos conhecimentos ja adquiridos em casa”

“Na escola o professor ensina coisas de juizo”

“o professor recomenda que quando forem facam isso e aquilo mas
quando ele encontrar-se com 0s outros pde de parte o que disse 0
professor”

“ nao had professor que ensinam disparates, falta de respeito, nao,
professor ensina coisas de Deus (...)”

“No tempo colonial as criangas iniciavam com abecedario, primeiro
conhece todas as letras A,B.C, até a Ultima letra. Depois comega a estudar,
quando chegar na primeira ja consegue escrever”

“nos tempos actuais ja ndo passam no abecedario. Ensinam de outra
maneira actualmente, de tal forma que a crianca chega na 12 na 22 e na 32,
ndo sabe escrever, ndo sabe ler é ai onde esta a diferenga entre 0 ensino
colonial e o actual”

“no tempo colonial era matematica quem fizer 1° ano que se chama 5*
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classe”

“no tempo colonial era aritmética, agora ja ndo existe aritmética. Se
segurarmos um aluno e pedirmos que faca as contas nas maos, nado
consegue”

“no tempo passado aprendia-se a tabuada”

“ensinar o que estd bem e o que ndo estd bem. E necessario aprender
bem para poder definir ou distinguir o certo do errado, porque se a pessoa
ndo estudar ndo ser capaz de distinguir o que este claro é a importancia da
leitura”

“consiste em saber ler porque ndo sabe ler corre o risco de levar o
bilhete a policia que te vai por na cadeia, apresenta o bilhete e eles pde-te
na cadeia porque vocé mesmo é quem trouxe recomendacdes de te por na
prisao”

“A primeira escola ¢ a Catolica que ensinou ler e escrever € que veio
com o0s brancos, ndo havia negros. Ensinava a ler e escrever e
evangelizava”

“eram os tais brancos que ensinavam, eram eles os tais padres. Depois
dos nativos aprenderem ¢ dai que se decidiu haver padres negros”
“haviam padres de barba comprida as vezes entre as pessoas repreendiam-
se dizendo saia dai com a sua barba parece o padre. N&o haviam irmas ou

madres”
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As vantagens de frequentar
a escola

“A escola tem muito valor porque se realmente apanha o individuo que
ja teve educacdo de casa para a escola, sdo esses que estdo a dirigir o pais,
sao militares, etc. (...)”

“estudar para ser professor, nao consegue”

“a escola € muito necessaria, por causa da mudanga”

“(...) nods ja estamos fora e queremos que os nossos filhos despertem, a
casa (escola) ndo é construida. A de adobe nds é que construiu e queriamos,
que 0 governo construisse a de bloco”

“nds mais velhos estamos a ver, bem, no passado estdvamos como
patetas. Agora com a transformacéo que se obrigam os filhos a estudar, esta
bem, porque se saires daqui para outras terras com o filho que estudou, em
Benguela ou no Huambo, o filho é quem dirige e vocé fica s6”
“¢ ele que conhece os indicadores dos caminhos a seguir, as vezes nos
tabuleiros que se encontram na estrada, € para quem estudou. Se nao
estudou mesmo, se for longe vai perder-se, até encontrar gente de boa fé
que te vao achar, sendo te perde. Agora esta bem”

“Se estudar com juizo vai mudar de comportamento, vai viver bem,
assim como a familia. O estudo equivale a palavra de Deus a apalavra do
professor que ensina”

“se a escola viesse a muito teriamos estudado mais ficariam s6 no pasto,

na agricultura, etc.”
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“a escola também ¢ lavra grande de estudar”

“Os que mandavam os filhos a escola hoje os filhos sdo comissarios,
ocupam varios cargos importantes os que nao aceitaram levar os filhos a
escola estdo estagnados”

“A escola tirou-nos da cegueira”

“aqueles que estudam e sdo bébados fumam liamba. O governo deveria
recolhé-los como no tempo colonial que mandavam para S. Tomé onde tem
escola para eles serem formados”

“A escola ¢ integralmente indispensavel porque através da escola da
ciéncia a gente faz bastantes coisas a gente cresce, em vez de se tornar um
homem simplesmente angolano, entéo torna-se um homem do mundo”

“muita gente que alguns sdo doutores, outros técnicos médios, hoje, por
causa de adquirir os conhecimentos da escola para a casa e ndo da casa para
a escola”

“se realmente apanha o individuo que ja teve educacdo de casa para a
escola, sdo esses que estdo a dirigir o pais, sdo militares, etc.”

“O filho que estudou mesmo que ndo trabalha, aceita o que os outros
falam, ndo pode ser muito aldrabado. Nos estavamos fechados agora vimos
que tem salvacgdo a escola”

“os jovens que estudam tém a tendéncia de concluir os estudos ao passo

que os que nao estudam aos 12 anos, procuram namorar”
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“a educagdo escolar ¢ muito complexa em relagdo a educacdo
tradicional”

“o professor do tempo colonial ensinava também os ensinamentos dos
mais velhos. Se 0 mais velho passa eles mandam levantar os alunos, agora
ndo acontece porque mesmo os tais professores nao tém essa preparagdo”

“A escola ¢ que transforma o homem”

“a escola muda a intelectualidade do homem”

“Nos ndo estudamos, se estivéssemos estudados ou se o branco
permitisse como agora, todos estariamos a falar portugués”

“a escola ¢ importante devido ao facto de poder desempenhar cargos
importantes no governo”

“todos nds que ndo estudamos ¢ um prejuizo”

“ndo sabemos falar portugués”

“ndo sabemos escrever”’

“nada sabemos, soO cultivar, deveria ser como no imposto, que dizia que
s0 fica de fora o civil de cao”

“Escola traz mudanca ou pode trazer mudanga”

“os professores ensinam muito bem, o tal filho ¢ que estd metido em
avarias por causa do gravador”

“A escola e a aprendizagem sdo muito necessarias principalmente agora,

mesmo os pais obrigam”

XXXVI




“aquele que for a escola e ndo conseguir as pessoas dizem que € desejo
dele deixa estar “Oco hicay, wahinda la kadala ““ , ¢ problema dele , os
mais velhos gostam do estudo”

“mesmo no tempo colonial quando os pais davam conta que os filhos
aprovaram era de alegria”

“porqué da alegria? Porque o estudo ¢ a enxada de quem estudou”

“quem estuda ndo estd a brincar esta a trabalhar é etemo é como
campongs”

“os pais ficam felizes quem ndo conseguir ¢ problema dele”

“os mais velhos donde sairam diziam “omulungu hililayla kete, ombela
na yawa telika camponés walina hiko kuly epakolyove. Masi epakolyaco eli
muli oho”

“mas nesta tal riqueza tem o cabrito , o porco , a galinha , o boi , para
futuro dos filhos porque palalela...ove ujale kuletepo”

“depois até hoje o sofrimento estd em que de manha manda-se 0s filhos
a escola encoraja-los que idem esta ¢ a vossa riqueza”

“agora alguns pais os filhos estdo a avancar, outros nem por isso nada
aproveitam s a gatunice”

“Nao existe outro remédio capaz de colocar juizo na pessoa que ndo
seja a escola. Porque aquele que passou pela escola equivale a uma panela

que passou pelo fogo com a batata-doce que ferve e depois retiramos a

XXXVII




agua e comemos a batata-doce, ¢ assim que é”

“A escola meu filho ¢ a que precisamos, principalmente nods os
Vahanya”

“hoje o boi tem valor para dar vida aos filhos que estudaram”

“o boi ¢ criado, vendido e educa os filhos. Quando atingirem o nivel
mesmo se morrerem 0s bois, ndo morreram porque estdo com eles no
bolso”

“A escola ¢ necessaria porque a escola ¢ a vida, se 0s nossos avos
estudassem, veja que o meu avd Cambulo que esteve ca como soba, possuia
5.000 cabecas de gado. Tinha as 5.000 cabecas, com a sua morte os filhos
nossos pais como nao estudaram tudo se perdeu”

“aquele que estudou pode ser enfermeiro, pode ser doutor, politico para
avancar o pais tudo isso € preciso. Todos quantos possuem os filhos devem
levar-lhes a escola”

a brincadeira € que estraga os filhos, mas tudo ¢ uma questao de sorte”

“os pais com pouca sorte os filhos vao para a bebedeira e depois diz ao
outro que o meu filho foi enfeiticado, enquanto foi o copo que o enfeitigou”

“0 pais nao pode ser dirigido por pessoas que nao estudaram ou nao
passaram pela escola”

“para o individuo ser administrador ou outro dirigente tem de passar

pela escola e é desta maneira que é capaz de exercer a actividade”
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“a escola trds conhecimentos, tras esperteza, ensina vdarias coisas
necessarias”

“Na escola ndo ha muita coisa negativa porque se estudar encontra
emprego e estas salvo. Se ndo estudar ddo-te a enxada ou passas os dias no
pasto com os bois”

“Importancia de estudo consiste em saber ler porque se nao sabe ler
corre o risco de levar o bilhete a policia que te vai por na cadeia, apresenta
0 bilhete e eles pde-te na cadeia porque vocé mesmo € quem trouxe
recomendacdes de te por na prisdo”

“Em 1967 um homem culpabilizado sobre a falta do pessoal ao
recenseamento foi entregar a carta para levar ao cabo a confirmar a sua
cumplicidade e a pedir o castigo com o contratado, caminhavamos juntos, é
0 soba que escreveu a carta para 0 cabo como sabia ler, abriu a carta, leu e
ndo foi descoberto e nem sofreu castigo. Como era no passado se
entregasse a carta teria sido severamente castigado. E ai onde esta o valor
de estudar”

“(...) os que estudam sdao os que comandam o pais. Aquele que
ndo estudou vive misturado com as velhas, nada sabe”
“Os filhos que estudam registam mudangas tém ajudado muito”
“a importancia do estudo ¢ que o filho que estudou pode conseguir

emprego e receber saldrio e isso ajuda, também o conhecimento”
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“se estudar e ndo conseguir emprego assim a escola ndo presta.
Mete-se em delinquéncias, vai para Luanda, pronto esta estragado”
“Até agora a escola ¢ muito necessaria. Tenho 14 filhos, todos
estudaram e estdo a estudar. Vivo também com netos e sobrinhos”
“a escola ¢ necessaria porque trds  conhecimento”
“A escola em principio foi da religido ¢ que d4 juizo ndo devemos
abandonar tras juizo”
“a escola das criangas ¢ necessaria foi o branco quem trouxe, 0s
filhos deles sempre estudaram, Depois nos pretos também
decidimos  mandar os  nossos  filhos a  escola”
“se o filho ndo estudar vocé o pai vai passar mal dai que parte a
importancia da escola e do estudo”
“os filhos devem estudar porque fora disso sdo cegos”
“A escola ¢ necessaria porque leva ao conhecimento das coisas nao
conhecidas”

“A escola é importante na medida em que com ela as pessoas
sairam da cegueira”
“acontecia que quando chegava na loja, vocé nada sabia afinal o
branco estd a roubar, ao pesar 0 produto, se espreitares na balanca
ele bate para ndo descobrir segredo da sua roubalheira”

“no dia em que os nossos filhos abriram o olho, aprenderam ler e
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escrever os brancos construiram amizade connosco porque toda a
manobra que pretende fazer ¢ descoberta”
“antigamente levar a carta ao posto nao era dobrada posta no bolso,
era sim posta entre a racha de um pau com o qual levava ao destino
levava ao destino, para evitar a sua violacdo e descobrir. Porque é
que fazem isso? Porque as vezes vocé cometeu e ha queixa na carta
para ser castigado 0 portador”
“dai, que surgiu a necessidade de levar o filho a escola. Tenho dez
filhos estes estudaram um pouco mais Figueiredo é quem estudou
muito, é doutor”
“(...) agora aquele que ndo estudou perde-se. Mesmo o condutor
deste carro (referia-se a viatura do investigador) teve de estudar

porque sendo ndo conduz porque ndo tem cartas”

A relagdo entre a escola e

as actividades
desenvolvidas na
comunidade

“a nossa crianca tanto a actividade da escola como do campo, choca mas
ndo assim tanto é pena que hoje a criangca que estuda na escola ndo sabe
segurar na enxada e nem sabe varrer porque? Eu até recordo-me naquele
tempo que vocé que esta na escola tem de saber capinar, tem que saber
varrer e tem que saber limpar o chdo, até lavar os pratos, isso a pessoa
aprende na escola”

“os pais ja sabem que a crianga foi a escola quando regressar fica com 0s

cadernos na pasta com o0s bois. Se o pai vai ao 6bito o filho vai a lavra
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guardar ou chotar passarinhos”

“a regra que tenho e tive sempre ¢ de nao aceitar o filho ou crianca que
ndo passou pela escola. NO0s os mais velhos queremos que os filhos
estudem.”

“se o filho ndo aceita ir a escola, entristece o pai ou a mae”

“A escola tem alguma coisa negativa por ter cortado a lingua
considerando lingua de cao”

“Quando a escola colonial chegou na aldeia dividimos uns estudam de
manha, a tarde vai ao posto e 0s que estudam a tarde de manha véo ao pasto
dividiamos s filhos por etapas”

“alguns pais ndo aceitaram, ha divisdo. Porque os que mandavam os
filhos a escola hoje os filhos sdo comissarios, ocupam varios cargos
importantes 0s que nao aceitaram levar os filhos a escola estdo estagnados”
“com a idade ja ndo podem fazer nada. Andam arrependidos, alguns dizem
que os filhos dele agora viraram brancos”

“A educagdo escolar interfere nas actividades agricolas e pastoricias no
sentido positivo e os pais incentivam”

“da mesma maneira que incentivam os filhos para as actividades
agricolas incentivam também para as tarefas de formagao escolar”

“primeiro tem de conhecer aquilo que ¢ a nossa cultura, tem de saber

tirar leite, tem de plantar arvore, tem de saber semear, mas também tem de
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saber ler e escrever”

“tchindele olondaka wavikapa mikanda, olonjila wavikapa mukalunga
okulimbisa olondunge viomanu. Antigamente o individuo ndo sabia ler o
banco escrevia a carta e ele levava no posto e apanhava porrada”

“Tudo mudou. E por isso que a actividade de educacio é diferente da
actividade de outrora”

“A escola e as actividades agricolas, domésticas e pastoricias ndo se
ajustam, porque o filho estd na escola, mas as tantas fugiu para Luanda”

“(...) as familias procuram conciliar com os periodos, o filho que estuda
de manha, a tarde esta no pasto, € o que estuda a tarde estd de manha”

“no periodo em que ndo esta ninguém, os pais cobrem. E desta forma
que procuram remediar. E um problema, mas ndo é problema que dificulta”

“antigamente os catequistas e professores vinham de fora, agora com a
escola estamos a ver que os filhos séo 0s que exercem essas actividades e
explicam as pessoas da comunidade. Por isso os pais preferem ocupar-se
das actividades domesticas, agricola (...)”

“que nao ¢ bom para a escola ¢ o facto de que os que estudaram vao para
Luanda”

“Os mais velhos pensam que depois desta formagdo secular venha a
chocar com a sua pastoricia, em questionar quem vai apascentar o gado, por

iSO é que algumas tribos ndo deixam os filhos irem a escola”
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“porque pensam que o filho depois de estudar vai se tornar bandido, por
isso preferem educar o filho na tradicdo, porque? Porque na pratica eles
observam alguns jovens que estudaram a praticarem o roubo de gado, esses
andaram nas escolas”

“nao aceitaram enviar os filhos nas escolas”

“se alguém 14 for dar aulas, eles dizem que vocé o professor ¢ quem
deve obedecer a nos”

“dizem que se nos dermos os nossos filhos para vocé ensinar, vocés
serdo assalariados, e se nés ndo dermos os nosso filhos voceés ficardo sem
salarios, por isso vocés tém que nos servir também, obedecerem a nos”

“se vocés ndo nos obedecerem vamos retirar os nossos filhos, leva-los
para muito longe e vocés ficardo assim”

“Nao ha prejuizo da educagdo escolar com a educagao tradicional”

“ndo hé professor que ensina o aluno de manha a noite”

“professor ensina por horas”

“se o filho estudar de manha a tarde apascenta o gado o outro quando
regressa a tarde vai também receber o gado e o0 outro vai a escola, nada sai
prejudicado”

“na lavra par guardar os macacos sou eu e a mae ¢ que vamos la. Se eu
ndo tenho tempo nem a mae, vao 0s que restarem que ainda ndo foram a

escola”
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“a razao do professor estd no seguinte: os que estudam a 2% Classe vao a
tarde; os que estudam a 22 classe tém a hora deles, ndo Ihe ensina no geral,
nao”

“¢ dali onde tiramos proveito, o que estuda de manha a tarde vai ao
pasto o que estuda a tarde de manha vai a lavra”

“oh “muelepalanga” (trata assim o investigador) ali onde saiste 14 fora
em Portugal ndo hd gente que estuda? Estudam. Entdo todo aquele que
invoca o posto para nao levar o filho a escola ¢ a loucura dele”

“Agora a criagdo deste mais velho, ainda que velho ¢ ele quem vai ao
pasto, mesmo a mulher velha ¢ quem vai ao pasto”

“porgue nao abandonam a criacdo se tras sofrimento? Porque dizem que
0 boi é sagrado ongombe iyovola pangu, por exemplo em cada caso de
dbito € necessario alimentar as pessoas entdo mata-se o boi”

“ha sim sofrimento do lado dos camponeses, mais ndo convém tocar

99 ¢¢

muito” “o pasto € sofrimento, mas ndo pode haver lamento se lamentar
muito os filhos abandonam a escola, e vocé vai sofrer no futuro, porque se
o filho estudar e criar empresa pode lhe salvar”
“¢ ali onde vém problema, preferindo sofrer agora e ser salvo amanha”
“Meu filho (...) diz o provérbio que: “Omola Walongelwe lu kulu, ukulu
vo walongelwe lomola” porque tal como estamos o que estamos hoje nao

sabiamos”
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“ninguém previa que a terra viesse a conhecer a guerra”

“nods crescemos com o colono, cujos filhos batiam até os mais velhos
com pedras punham-te a correr e a mée estimulava a ac¢do chamava negro”

“Agora o Presidente Neto acabou com isso € a quem louvamos que hoje
a terra ficou nas nossas maos”

“se ficou nas nossas maos os brancos tinham vindo de Portugal, esta ndo
era a terra deles”

“eles sO vieram ca por sermos patetas”

“agora regressaram, o senhor Presidente lutou e venceu, levou ao
despertar do velho e da crianga todas vemos bem”

“ao dormir posso pensar que se trabalhar terei um meio de transporte
posso ndo €? Com o transporte posso ajudar a todos porque se ndo for o
estudo nao havera transporte nas maos”

“agora que a nossa terra esta livre € pegar em todos os filhos sem
excepcao todos os que tém juizo devem ficar na mdo da escola para
respeitar o alheio”

“O estudo ¢ feito por periodos o pasto pode ser articulado. Voc€ que tem
é que deve arranjar a maneira para que o filho néo falte a escola, pode ir ao
pasto assim como aos sabados vai ao pasto e no dia do estudo este ou um
outro podem render-se”

“Nao pode ser que a pessoa fica a pastar o gado ndo vai a escola, o
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conhecimento dele ndo fica bem assim a crianga esta a voltar atras para que
va a frente tem de estudar para poder conhecer tudo que esta certo e o que
nao esta certo”
“Agora porque estamos um pouco licidos ndo importamos o filho com o
pasto”
“evitamos ser culpabilizados a manha com a questao de que ele ¢ que
me mandava pastar o gado”
“antigamente a escola dos mais velhos eram bois (0 pasto) se ndo fores
pastar ndo tem direito a refei¢ao”
“Os filhos vao a escola, ao pasto vao as maes”
“as maes gostam porque os filhos foram a escola estudar”
“quando regressarem da escola entdo retomam o pasto, substituindo
a mae”
“Os pais lamentam, a escola que ocupa o tempo as criancas em
detrimento das tarefas da casa. Agora neste tempo porque ja
estamos lucidos nao lamentamos”
“antigamente havia pessoas que ndo eram permitidos ir a escola por
causa do pasto. Nao pode ir a escola, quem vai pastar?”
Agora os tais filhos ndo aceitam o melhor mesmo e entregar a
alguém e pagar o pasto. Podia ser, se estuda de manha a tarde vai ao

pasto, vice - versa, mas custa”
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“Os que estudam estdo a aprender bem, s6 que a escola nossa do
antigamente e a de agora difere. De agora 0s que ensinam saem
longe. Antigamente o professor vivia mesmo na aldeia dos alunos.
Os alunos tem contacto permanente com ele e vive com sua esposa”
“hoje, estdo a ensinar mas falta algo”
“no tempo colonial o professor permanecia na area até a altura das
férias e s6 depois € que 1ia para a sua terra’
“o problema mesmo para a educacdo de hoje consiste no facto de
que o professor vem de longe, faz vai e vem, e ainda para além
disso ele proprio estuda, ndo tem tempo suficiente”
“as actividades do kimbu (pasto, lavra e outras) ndo combinam”
“no pasto vocé mesmo €& que fica. Agora entrou um outro
kamalamata Luanda. Quando vai ndo o vés dizem foi em Luanda”
“kamalamata porque € de & onde se esperam problemas de roubar
ou de ser roubado. O melhor mesmo € se for roubado, porque se
roubar ¢ um problema sério”
“uns estudam de manhd, outros estudam a tarde €& preciso
estabelecer (...) os periodo, da manha ajudam a tarde e os da tarde
ajudam de manha € dividir por escala”
“Nao cria choque com as actividades do campo e da pastoricia, na

medida em que a escola ensina por turnos que permite renda”
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“ainda que assim ndo seja, 0 pai ou mae vao ocupar-Se dessas
actividades até que o filho volte da escola e partilhem as tarefas se
nos encontrassemos a escola naquele tempo teriamos estudado”
“O que nao gostamos ¢ que o filho quando vai a escola, dai vai a
Luanda, ndo sabe mais se tem pai ha um mal que os pais ndo sabem

b

0 que dizer’
“nao importa se ¢ filho ou se ¢ filha”
“a filha veste isto, (mostrou o baixo ventre), quando o pai fala a
mée diz se continua a repreender a filha vamos-te abandonar e vai
comer carvao”
“dizem que ¢ o que estd na moda. Estd na moda ¢ andar nu?”
“a mulher diz se vocé ndo acompanhar a moda entdo nds vamos
com 0s Nnossos filhos”
“A escola colonial como era no antigamente com a escola actual
tem diferenga”
“A escola colonial fazia assim, quando a pessoa sai da casa dos pais
vai a escola estuda, quando sai de la vem em casa, ao p6r do sol,
ndo vagueia nos outros, primeiro senta com o pai, jantam e depois
acrescenta nos conhecimentos da escola de ler, aconselhando-o a ter
juizo”

“estudou ¢ aquele que respeita e considera as pessoas, respeita o pai
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e a mae, respeita os velhos com que cruzares pelo caminho, era
assim”

“quando chegou na escola colonial de ler e do ocoto, a tal pessoa
era diferente”
“tinham juizo ndo eram como agora isto. Agora estd complicado de
tal maneira que alguém inicia a escola e ndo terminam”
“anda por ali assistir novela, mesmo as raparigas ja ndo cozinham
por causa da novela”
“ao repreender as maes malandras dizem para ndo incomodaras
criancas de brincar. E 0 que estd actualmente, porque priva a
crianga”

“ha diferenca entre a escola colonial e a actual. Nao se pode proibir
porque sendo a mulher vai com os seus filhos”
“se houvesse uma s6 voz em casa seria diferente porque mesmo se
ndo estiveres a mae repreende e ja ndo pratica o mal. Se fores o
anico a repreender em casa tudo estraga-se”
“Os nossos filhos aqui ndo sdo admitidos como professores. Os
admitidos séo aqueles que estdo em Benguela que aqui s6 vém para
assinar e receber dinheiro ndo ensinam. Ele assina 14 no Cui e diz
que ndo vou ensinar aqui no Cui ¢ no mato”

“So6 vai assinar e receber o dinheiro. Raparigas de Benguela ¢ que




A

vém ensinar aqui”
“as vezes sO ficam uma semana. As criancgas nao estudam ¢ as vezes

aparecem s6 mais depois de algumas semanas e assina”

A importéncia da educagédo
tradicional

A importancia dos rituais

“Ekwenje simboliza como um homem ¢ considerado preparado”

“oekwenje ndo s&o 0s nossos mais velhos que comegaram, o ekwenje sdo
coisas deixadas por Deus, mesmo na biblia estdo escritos”

“aquele que passou pela circuncisdo tem o sinal de Deus e aquele que
ndo passou ndo tem o sinal de Deus”

“(...) toda aquela pessoa que saiu ekwenje (...) ¢ dificil apanhar doenca
que faz a relagdo sexual, porque o individuo que ndo passou na circuncisdo
esse individuo é mais facil apanhar doenca por via sexual. E, também néo
sO por causa da doenga mas também, uma das partes faz bem na salde do
homem. Porque é que faz bem para a saide do homem? Porque hoje, por
causa da teimosia de algumas pessoas, de algumas igrejas, algumas
criangas nascem com algumas deficiéncias chamadas nana que em vez de
apanhar na boca, apanha no sexo quer dizer que ele tem de passar na
circuncisao para ficar livremente”

“ (...) o ekwenje ou circuncisdo tem muita coisa para a saude do
homem”

“efeko para as nossas mitidas também ¢ uma coisa muito importante (...)

em principio € que quando naquele tempo havia j& estas festas rituais
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constantes, mesmo assim ndo havia este tipo de doengas que se chama
aborto”

“onaluhonge tem um grande valor, embora a igreja procura proibir para
desarticular os valores culturais. Mas sdo coisas muito importantes.
Durante o tempo de permanéncia no ekwenje, com os companheiros um dos
integrantes pretende realizar onaluhonge”

“onaluhonge, a principio é para convidar os colegas com que passaram a
circuncisdo ekula, em segundo lugar demonstrar se tem pai, mée, tio ou tia.
Porque abate uma cabeca que pode ser oferecida por um desses familiares.
Em terceiro lugar € para ser qualificado como homem para em caso de
problemas ele possa participar”

“Ocoto € um lugar onde todas as pessoas aprendem 0s conhecimentos
dos mais velhos, ocoto ¢ o lugar onde as pessoas sdo educadas”

“Havia, e até agora ainda existe uma doeng¢a chamada onana que
dificulta urinar, tem de ser circuncidado. No passado cortavam o umbigo e
cortavam também o prepucio (...) depois, passado tempos, decidiram nédo
cortar mais, na fase de bebés, esperar na fase de adultos”

“alguns deixam mesmo passar a ponto de casar sem passar pela
cerimdnia ekwenje e efeko, os filhos que nasce todos morrem.” Assim
como a menina se ndo passar pelo efeko, quando nascer o tal filho morre,

dizem que tem a doenca chamada ehengu”

LI




“QOcoto € onjango. E ali onde retinem as pessoas, como la no soba, onde
as pessoas sao convocadas para conversar isto € aquilo”

“ocoto € unico, mas aqueles mais velhos que tém muitos bois ndo sao
deles de conquista, este é que se lhe diz que tem dois ocoto.”

“Ocoto ¢ juizo”

Ocoto era escola no passado antes da chegada do colono. O velho que
ndo tem ocoto ndo tem ukuto. N&o tem como ensinar os filhos, a comer, e
dormir os filhos nao retiram nada”

“E por isso que entre o que tem 0cOto e 0 que ndo tem ha diferenca na
educacao dos filhos.”

“E pena que algumas igrejas pretendem eliminar aquela parte do
ekwenje nds estamos contra”

“angolo ou efeko, significa que quem ndo cumprir ndo pode casar. O
homem também que néo for circunciso é cimote a mulher diz que ndo casa
com cimote as mulheres fogem”

“a rapariga que nao fez efeko ndo casa porque mesmo se abortar dizem
que é por causa de ndo ter passado pelo efeko dizem que tem enhofiga”

“mesmo como mulher que tem tido aborto passa pelo efeko sob o
protesto de que mesmo que venha a abortar ndo tera ofela”

“Na educagao tradicional o ocoto ¢ a escola”

“para além do ocoto os mais velhos aproveitavam nas cerimoénias
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funebres para educar”

“Ocoto desde sempre existiu, com a otchitenda ¢ diferente”

“ocoto era como estdo os meus filhos aqui na minha casa tem ocoto, esse
ocoto é onde todos trazem a sua alimentacdo, onde comemos”

“tanto os que cozinham bem como os que cozinham mal é no 0coto onde
comemos”

“quem ndo passou pelo ocoto ndo conhece ocisoko, vai ser comido € isso
ocoto”

“Como ndo havia escola, a passagem pelo ekwenje era considerado
como a pessoa que estudou”

“quem estudou pode ser soba, quem passou pelo ekwenje pode ser soba,
quem passou pelo ekwenje pode ser milinho, seculo porque é sé assim que
pode mandar”

“se nao passou pelo ekwenje mandar os outros ndo aceitam dizem que
vocé ndo passou pelo ekwenje, dizem: “que ndo passou pelo ejwenje é que
vai nos mandar? Esta é a primeira, a segunda € que as vezes vamos ter
relagfes sexuais com uma mulher doente e isso se amarra, a tal doenca
penetra muito mais no corpo do homem né&o circunciso, € por isso que 0s
homens sao muito circuncisos”
“Transferindo para a palavra de Jesus Cristo que também passou pelo

ekwenje. O que fez com que ele passasse pelo referido ritual é o facto dos
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judeus serem circundados e Jesus ndo, para poder mandar os judeus teve de
ser circuncidado porque de contrario ndo seria aceite”

“O ekwenje em legado dos mais velhos”

“Ocoto estd desaparecer e 0s pais mais velhos estdo a chorar porque
havia estudo”

“o estudo do ocoto € o que tem a ver com a discricdo arvore
genealogica”

“o velho que conhece as familias e o parentesco, depois do jantar é
tirado o leite os jovens juntam-se com mais velhos no ocoto e explicam, o
fulano dormiu no ventre da fulana, sicrano dormiu na ventre da beltrana”

“havia ukuto ocoto € para ensinar as criangas sobre as origens onde
sairam os mais velhos”

“Ocoto onde as criangas brincam, jogam, contam historias”

“proferem alusapo, como: “Tchakumeneiiga meneiiga! Enifiga
Likuimba kolume”

“na embala e em casa 0CcOto temos, aqui vem-se para o trabalho”

“o0 boi, o porco, o cabrito, a galinha encontram-se 1a4 no kimbu”

“aqui € s6 para comer de bom. No kimbu é onde podemos mostrar a
visita os vitelos”

“Na saida do ekwenje, cantam: nafigo wasuka ongombe, onduko

utchilima. Mesmo ja na idade de adulto se néo for circundado te apanham e
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te circuncidam”

“convidam para tomar algo, mas afinal ja estd tudo preparado e
combinado. O elemento € apanhado e cantam: ya kwata ongonga he! Ya
kwata onganga he!”

“as proprias mulheres dos ndo circundados zombam-nos. Em caso de
zanga dizem ao marido: vocé tem mania por causa do seu prepucio € por
isso que as galinhas ndo chocam e, pode mesmo combinar com 0s
cunhados para o circundarem mesmo em casa dele”

“a circuncisdo ndo ¢ feita todos os anos, as vezes com intervalo de 5
anos”

“As pessoas sdo circuncisas por causa da higiene”

“se 0 homem nao for circuncidado ndo esta puro”

“o circundado é o que tem higiene porque ndo tem esutu (prepucio).
“mesmo as mitdas ndo o recebem bem, nao presta, nao ¢ puro”

“As mulheres fazem efeko também por questao de higiene”

“a mulher que passa pelo efeko é considerada como cihenge”

“mesmo em algumas manifestagdes ela ¢ considerada pura”

“nos tempos actuais por causa da religido por isso ndo esta no direito”

“O passar pelo ekwenje ou efeko € um legado dos antepassados ja foi
encontrado. Se nédo passar pela circuncisdo ndo pode passear a vontade ao

meio dos outros. Se ndo fez efeko ¢é igual, as outras ndo gostam”
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“Ocoto é como aqui no onjango com o gado ali o mais velho fica
sentado com os seus filhos ensinar juizo”
“QOcoto e Unico. Feitigo € nas familias”

“Todo aquele que ndo passar pelo Ekwenje ndo encontra
namorada, dizem que € cimote, mesmo 0s seus pais ficam
envergonhados, ao passar pelos outros desprezam, zombam
dizendo: cimote cheira mal”
“so este gozo ¢ o suficiente para que a familia decida o corte”
“caso ha de pessoas que voluntariamente apresentavam-Se no corte,
recorriam a tia caso os pais nao tivessem possibilidades so de fugir
zombarias. Evitam okufimbulwa”
“as meninas também ¢ igual, se ndo passou pelo efeko, ndo tem
fama”

“se ndo fez efeko o0s pais ndo aceitam casar, aquela que
eventualmente se case antes do efeko, fica a preocupacgéo dos pais
de enquadrd-la logo que se realize um ocitenda na area”
“evitavam a morte das criangas. Mesmo estas mortes que se
registam actualmente, provém do enhofiga”
“Se ndo fizer circuncisdo ndo havia muito problema, s6 que naquele
tempo nao ficava la tdo bem na familia é mau, mesmo perante aos

colegas ndo é bem visto aquele que ndo passou pelo ekwenje, esta
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como alguém sem valor”
“mesmo no banho com o0s outros, esconde-se fica pateta e 0s outros
zombam-no”

“até as mulheres fogem quem ndo passou pelo ekwenje”
“quem nao fez efeko sujeita-se a morte de todos os filhos que nascer
nao sobrevivem”
“Ekwenje estd no facto de que quem ndo passou por ele ndo vale
chamam de otchimote, 0s nossos pais é que nos faziam. Dura o
tempo longo, por exemplo se iniciar agora s6 tomam banho quando
a chuva cair. As vezes um ano no mato, espera curar a ferida”
“Se o rapaz ndo fizer o ekwenje, estd s6 sem ekula ndo é contribuido
ao passo gue se tiver feito ekwenje fica um balaio na porta, todos os
akula botam no balaio dinheiro, dizem vamos contribuir o nosso
ekula”

“se ndo for circuncidado ndo tem problema depende da preferéncia
de cada mulher”
“Se a mulher ou rapariga ndo fizer efeko dizem que tem enhofiga
como consequéncia que contem simbolo para levar de regresso a
sua familia em caso da morte do marido, a de nhofiga ndo tem este
direito de umbadonger” “O homem que ndo for circuncidado

quando crescemos, a vida ndo corre bem qualquer filho que nascer
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morre, dizem tem nana”
“se for a rapariga que ndo fez efeko dizem tem enhofiga” entdo nas
veésperas de uma efeko ela pode ser encaminhada”
“depois de fazer efeko tem os filhos normalmente”
“era assim, a que ndo passou pelo efeko os filhos ndo sobrevivem”
“O ocoto ¢ a escola dos mais velhos”
“Assim, ndo vai a circuncisdo porqué? Se os outros foram?”
“a pessoa ndo nega ir a faca se os outros passaram por l4. Se ndo
passar pelo ekwenje ndo fica como os outros. As mildas ndo
aceitam. Mas quem ¢ esse que ndo aceita ir a circuncisdao?”
“A mulher que ndo passou pelo efeko os filhos ndo sobrevivem”
“Ocoto ¢ mesmo s6 o fogo de aquecer. E no ocoto onde vai a

comida das mulheres do quimbo é ali onde educam os filhos e ¢é ai

onde 0S homens comem”
“nos também tinhamos 0 Nnosso ocoto”
“Angolo e ekwenje eram muito importantes”

“Aquele que ndo passou pelo ekwenje ndo casa. (...) uma menina
que ndo passou pelo efeko também ndo casa. Se casarem entre
ambos ndo iniciados a mulher ndo nasce filho fica so elindi (aborta)
ali é onde fazem a iniciag@o ekwenje e efeko”

“Ocoto é ocoto. Onjango veio agora. Antigamente havia s6 o0 ocoto”
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“Qcoto de feiti¢o é outro, ocoto de serdo ¢ outro”

O que se aprende com 0s
rituais?

“Durante 60 dias tem pessoas chamadas “vihenje”. Esses tais vihenje

ndo vao dar s6 cangdes. Ai ensinam onjando e alguns conselhos. Em
principio é que, para além disso também tem algumas aulas porque ao
entrarem com uma idade media, aprendem também como constituirem o
seu lar, como saber conquistar uma mitda para namorar”
“sdo muito diferentes aquelas pessoas que sairam ekwenje e as que nao
sairam ekwenje. Naquele tempo é que haviam middas virgens e entdo todos
esses pormenores aprendem-se ai onde vocés permanecerem durante 60
dias”
“depois também ali aprende respeitar aqueles que passaram pela
circuncisdo durante muito tempo, também saber respeitar os mais velhos, as
mais velhas, conhecer os companheiros do ekwenje ekula o porque é que
sairam juntos ekwenje, para quando atingiram a idade avangada comeram
onaluhonge, tudo isso se aprende ai ate o proprio onaluhonge”

“ O efeko ela ai ndo vai sO aprender cantar, dancar e € por isso que
durante o tempo de ficar no tal sitio ¢ de uma semana 6 dias (...)

Ali, a preocupacdo é de educar a mitda quando vai ter o0 seu primeiro
namorado, a segunda coisa, porque essa coisa de disparatar é esse tempo
actual em que mesmo a crianca quando nasce disparata”

“disparatar tem também o seu periodo de disparatar, aprende-se la no
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efeko, vocé aprende l&. L& colocam-te todas as disposi¢des positivas e
negativas para voc€ poder tirar o bem e o mal. Tudo fica ja ali”
“no efeko aprende namorar, aprende como se gere um lar, aprende como
respeitar a sogra, 0 sogro estar presente nos oObitos, visitar os Obitos.
Aprende também como moer cereais na pedra ou pisar, como trabalhar a
lavra, aprende tudo em conjunto durante os dias de permanéncia 6 a 9 dias”

“Antigamente nao se ia as festas ato-a havia festas em que s aqueles
que comeram onaluhonge podiam participar, porque mesmo a tal carne do
onaluhonge nao pode ser comida por qualquer pessoa”

“voceé nao pode declarar que também estudou sem testemunhas ou
colegas, significa dizer que o onaluhonge é um diploma total dum
individuo que passou na circuncisdo”

“A noite no ocoto reunidos todos, o mais velho chama a tengdo aos
preguigosos, aos que andam a noite as fofoqueiras, os das calunias,
comecam a serem educados ali, durante o periodo de serdo”

“E igual aqui na aldeia no onjango com as criancas sentadas. Sentados
perguntam qual 0 nosso grau parentesco entre nos e o fulano? Também
para falar questdes que tém a ver com as necessidades”

“No ocoto normal ensinava a origem das pessoas, exemplo, os velhos
fulanos e sicrano nascemos ou 0 NOsso parentesco é assim, assim. A minha

mée, a mae dela ¢ a fulana, o pai dela é o fulano, o avo ¢ o fulano, o bisavd

LXI




é o sicrano. Fulano e sicrano tratamo-nos assim. Aquele € seu primo,
aquele é seu tio, é ensinar as criangas, € ali onde contam anedotas, € ali
onde jogam batota, antigamente chamado endiongo”

“Aprendem a dangar ¢ um ensinamento do efeko, aprendem como danca
okupekusula a madrugada chega o batuqueiro. A danca chama-se utembo”.

“No ocoto é sentar educar as criancas. E do ocoto onde partiam as festas
depois dos aconselhamentos dos mais velhos”

“Esta escola ¢ muito importante. E para ensinar que com a familia tal
ndo nos casamos eles escutaram”

“No ocoto aprende-se também que o seu cisoko pode matar o seu boi,
pode fazer o mal que fazer vocés ndo pode reagir porque é do ocisoko.”

“Ocoto é onde os ancides instruem as criancas e ensinam as novas
geracbes. Dai, que se chamam ocoto.Ava vayota mekonda okuti vali
lombambi. Vakwavo vayota olondungue otchoto.”

“se ensina no 0ocoto, ulonga como se recebem as visitas ensinam, ainda
como escolher uma noiva, um noivo, ensinam a iniciacdo feminina e a
iniciagdo masculina, ensinam onaluhonge, como se faz um curral como se
semeia uma lavra, como o individuo se pode defender dos maldosos, como
se pode fazer comercio, depois do individuo comprar o carro como deve
fazer ¢ uma diversidade de ensinamento”

“ewla (cozinha) € outro lugar de ensinamento onde ficam as senhoras
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com as meninas, onde aprendem a cozinhar, a seleccionou a lenha, aprende
como confeccionar os alimentos € como servir as pessoas”

“antigamente no 0coto contavam-se histdrias, tocava-se embulumbumba,
ensinar o juizo”

“no 0coto ensina-se a crianga juizo para ndo se tornar bandido, tornar-se
pessoa respeitadora dos mais velhos”

“ocoto para aquecer e educar juizo”

“ocoto € a escola do passado, aprende-se a descricdo da familia e de
outras familias com que nao nos relacionamos”

“mesmo quando se dava o caso de alguma miuda da aldeia pretendida
pelo rapaz de outra familia, a familia senta-se no ocoto e procura saber se
pode ou nado ser autorizada. As vezes a tal familia pretendida é preguicosa,
¢ feiticeira, saem a noite”

“Durante o ekwenje os circundados dangam, cagcam, a danca é onjando”

“as dangas de utembo, de onjando e batuque”

“no Huambo aprendem palhago que envolvem actos de feitigaria”

“Naquilo que sdo ovilongas, (resumos) até agora aproveita-se alguma
educacdo. Ha pessoas que ndo sabiam como se herda, como ndo se herda,
isso ndo se aprende na educagdo secular, mas sim nessas cerimonias”

“No ocoto depois de comer é onde sai a explica¢do de fulano e fulano,

nao nos aplicamos indemnizagdes somos todos nés”
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“o fulano saio do ventre do fulano, sicrano saio do ventre do beltrano”

“e agora eu e aquele convergimos no ponto x”

“a partir dai o 0COto serve para educar as pessoas para ndo se multarem”

“no 0coto ensinam-se outras coisas, como por exemplo: meu filho ainda
que encontrar algo pelo caminho, ndo toque é alheio, ndo se pode roubar, €
ensinar tudo ndo se deve roubar, se roubar e te descobrirem véao te matar
com feitico”

“se comer do alheio vao enfeiticar-te”

“Ficam sé a cagar animais”

“aprendem onjando ensinado pelos “vihenge”, cangdes bonitas, nao se
fica s6 assim, € como na tropa € ensinar mesmo”’

“No ocoto explicamos as tarefas do dia de cada um e é ali onde
ensinamos 0 Nosso parentesco”

“a nossa familia partiu dali, vocé ¢ de tal origem”

“mesmo as criangas que casam € no 0coto onde tudo era tratado”

“se voce quer casar tem de casar a fulana porque com os fulanos ndo nos
casamos porque nos multamos, para casar com a filha deles pode sair mal”

“o rapaz questiona entdo faco como? E nos dissemos calma e nds vamos
tratar”

“no fim, ao dormir o mais velho, de barriga para o ar, decide ir ter com a

familia preferida sem o rapaz e no contacto a outra parte da menina aceita e
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pronto. S&o juizos do ocoto”

“Educam as cangdes, a danga s6”

Ensinar-lhes o sagrado que é:

“Brincar com o corpo do outro é perigoso, lutar ¢ perigoso, a fofoca ¢
perigosa, ndo furtar coisas alheias”

“se estiveres a caminhar e sentir fome e encontrar uma aldeia desvie ¢
entra nela e pega comida”

“nao tire do que encontrar (...)”

“se encontra o boi , o porco do outro ndo mate. Este ensinamento
estavam no ocoto do mais velhos para educar ao seus filhos e sobrinhos
essa ¢ que era a educagdo deles”

“naquele tempo havia ocisanji , ocisumba do ocoto no kimbu todos
aprenderam tocar ocisumba que tem 5 pauzinhos como a méo da pessoa
de 5 dedos. As cancdes desses instrumentos ocisunba chama-se
omungulundi as criancas dancam, ocisumba é do gado participa no
onaluhonge”

“separam-se a hora de dorme. Omungulindi as criangcas dancam.
ocisumba ¢é do gado participa no onaluhonge. Separam-se a hora de dormir.
omugulundi, danca de ocisumba”

“Se chegar no sitio onde os do nano fazem ekwenje (palhagos) pergunta

a pessoa Vvisitante para fornecer a guia (codigo). Se acaso ndo souber do
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cadigo é sinal de ndo ter sido circuncidado, é agarrado e circuncidam-no ai
mesmo”

“para quem passou e sabe, vai apenas respondendo os sinais ou as partes
do corpo humano indicados: iniciam com; Waheno! Responde: weheno
wateta mbwimbwi, kumbi walimeneka kovilombola”

“agora comeca a decifrar as partes do corpo no cédigondo palhaco:
estica 0 braco, o testado responde kovinhanha, bate na testa e responde
vimwilovya kanganje, bate atras responde bikundalya kanganiji, a seguir € o
joelho, responde kangonjo kacimganji, aponta no calcanhar, responde
milyatuka ai pronto passou na prova. Caso contrario pedem a guia”

“pedir a guia ¢ comprovar com a exibi¢do do sexo para ter prova que
passou pelo ekwenje. Sdo os ensinamentos que aprendem durante o tempo
de permanéncia ai no ekwenje, no ocikanjo. E s para os do nano”

“Na parte feminina n6s chamamos efeko e eles chamam uso. No
tal uso aprendem vakavyula também tem magia tem os vakavyula
quando fazem a festa delas, aquela que saiu kavyula, ndo foge o
palhaco homem”
“kavyula é palhago mulher. O palhaco homem também ndo foge
Kavyula. Mas se vocé homem n&o passou por tudo isso e afluir o
local sujeita-se a morte e nada vale, também enfeiticam”
“as Kavyula ndo vestem como palhacos apenas panos e pinturas a
ponto ndo serem reconhecidas com varias cores, vermelha, preto.
Sdo pintadas nas casas onde mudam. quando saem desta casa onde
preparam, saem de retaguarda, assim como a entrada na tal casa,
tambeém é feita de marcha — atrds. Também tem a sua festa, as suas
cangoes”
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“Aquela que ndo passou pela cerimonia chamam-na de Nakawoli
“Como desprezo: Nakayoli Okupanda Konhoma Konhoma

Oyongola  Okavonde” forma  de desprezo, piada”
“Dangas de riquezas conhecem tudo, a danga marcante ¢ onjando,
palhagos passam pelas avambanuwalumbu”

“Ocoto é onjango. Aberto e fechado tudo é onjango”
“noocoto ensinam 0 juizo e outros acontecimentos que ocorrem na
aldeia”

“no ocoto é para 0 serdo com os mais velhos que da as noticias de
bem-estar”

“as criancas aprendem no ocoto o respeito pelos mais velhos”
“os mais velhos ha que respeita-los desta e daquela maneira, andar
se 0 mais velho aparece saia do caminho ndo cruza com ele assim
Ou entdo pare € assim que se ensina no onjango”
“¢ assim como surgiu a familia de onde vieram, tudo requer o 0coto,
0 onjango”
“Dangar, cantar cangdes como: Eh sipitiko koluvala (...)”
“O ocoto para sentar, fazer serdo, educar as criancas”
“No6s ficamos trés meses durante a permanéncia o trabalho ¢ a

danca”
“a danga chama-se onjando é ensinada pelos ovihenge até no dia do
banho sao eles que vos  vao dar banho”

”QOcoto € o fogo que é aceso onde o velho e os filho comem ensina
juizo as criancas que isto faz-se assim, assim”
“ensinam-no ocoto ndo roubar, tudo que perturba o bem-estar é
aplicado as criangas que o importante |4 na terra é cultivar é
trabalho ndo ¢ bom pegar o que ¢ alheio, disparatar o outro”
“Os ensinamentos durante a permanéncia ¢ onjando sO, ndo existe

mais nenhum outro elemento estranho”
“aquele que ainda ndo estdo curados, ndo dangcam onjando 0s ja
curados sim”

“¢ mesmo sO dancar e também para aprender, tem castigo. Quando
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formam o cihenge danca e ensina a todos e procuram aquele que vai
apresentar a melhor danca”
“ensinam a nao cobigar as coisas dos outros, nao roubar as coisas
dos outros, fica mesmo assim, ndo ambicione nada, conhecer a
familia, este com aquele somos parentes desta e daquela maneira,
mesmo se estragar o seu artigo, nada resulta, ndo ha indemnizagdo”
“No ocoto ensina a ndo roubar, a ndo conquistar a mulher alheia, é
preciso trabalhar”
“Educa-se os filhos, que rapazes tém de se comportar assim, assim,
assim”

“No ocoto educa-se os filhos, que rapazes tém de se comportar
assim, assim” assim”
“vocé menina nao pode ir ao rapaz, faz coisas mas (pratica sexo). E
no ocoto onde as pessoas eram educadas”
“aprendem a dan¢a onjando e as cangdes passamos evamba
pohanda ya vele, na missdo da Tchikula, viajavamos até Teio”
“Aprendem as dangas do onjando, os ovihenje chatos atiravam a
flecha no ar a noite e obrigavam-nos a encontrar a flecha,
procuravamos durante toda a noite ndo havia que dormir”
“entdo, passado um tempo, combindvamos entre os ekwenje no
sentido de dispersarem-se apds o jantar para as areas provaveis onde
cairia a fecha para encontrar com facilidade. Mas afinal, a fecha
sobe e desce directamente na cabega do ocindanda e pronto, os pais
lamentam tais procedimentos”
“o atirar a fecha para o ar de forma vertical denominam de wasa
okandilundilu, naquele tempo morreu ndo havia culpa”
“No ocoto ensinam os filhos. Ao anoitecer chamam os filhos
incluido aquele ja casado que vivem na aldeia para 0 serdo
aproveita dizer que estes somos parentes assim, assim”
“nao nos multamos sdo nossos (otchisoko, vakwatchisoko), mesmo
se algum dia estragar algo seu ndo peca indemnizacdo, é educar as
criangas” “dai a conclusdo que se chega que do ocisoko evoluiu-se
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para familia. Se cruzarem casamentos, torna-se um s6 sangue”
“al, no ocoto, durante o serdo partem o0s ensinamentos sobre a
familia dizendo fulano e sicrano somos parentes assim. Assim,
assim. E nosso cisoko”
“portanto, ainda que estragam alguma coisa ndo se lhe deve obrigar
pagar, se cruzar com o mais velho saia do caminho”
“esse ¢ o valor do ocoto ficam com o conhecimento marcado e
inesquecivel ~ mesmo  depois de irem a  escola”
“ao chegar no ocoto com recomendagdes que foram ditas acima néo
tem problemas. Tudo agora esta estragado”
“No mato seja de dia, seja a noite cantam e dangam, ensinar os
indanda a dancar onjando os pais ndo ficam no kimbu ficam na

mata com 0s filhos”
“durante o tempo de permanéncia as angolo aprendem a dancar
utembo e a cantar”

“permanecem uma semana, durante a permanéncia aprende
okupekusula kwapepe a danca chamada utembo”

A relacdo entre os rituais e
a vida da comunidade

“Naquele tempo todas as pessoas que passaram pelo ocoto, até ao
cumprimentar ndo ficam de pé hoje tudo mudaram.

Se caminharmos para a cidade e para 0 campo, a0 cumprimentar o
jovem da cidade responde “esta fixe”, isso € uma falta de respeito, o que o
jovem do campo ja ndo € capaz”

“como jovem se o mais velho me cumprimenta e ele ndo me der a méo
eu ndo lhe dou a mao. Entdo o mais velho se ndo me perguntar se estou
bem eu ndo posso abrir a boca, tem de esperar que o mais velho pergunte se
passaram bem, sO assim € que devo abrir a boca. Agora faz o retorno os

mais novos € que ddo palavra aos mais velhos, enquanto que ndo pode ser
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assim, hoje em dia as coisas mudaram”

“a nossa opinido pessoal seria assim, a novela seria uma coisa vertida, o
governo local devera fazer a nossa novela local nacional, fazer uma novela
local nossa nacional no lugar da novela estrangeira colocar a nossa novela
como acontece no Lubango onde os outros apresentam o ritual deles. Para
saber como as pessoas se cumprimentam, como educam os seus filhos
enfim. Se nos continuarmos com essa novela estrangeira vamos perder
muita gente e pouca gente que vai receber a educacdo. Se os mais velhos
ndo assumirem isso vao estragar”

“Agora as criangas nao aceitam ficar no ocoto, devido o tempo, quando
sdo chamados dizem que vocé é atrasado, vao para a vila assistir videos.
Isto diz que vocés sdo atrasado, vao assistir a novela. Mesmo aqui tem o
meu filho ja mais velho, mesmo se lhe perguntar quem é o seu bisavé, ndo
0 conhece, porque se lhe chama para Ihe explicar e educar, diz que vocés
nos dias de hoje estdo atrasados”

“vou organizar o 0COt0 na aldeia para quem? vou ficar 14 sozinho?”

“o0coto no antigamente era assim; ali tem a casa do meu filho, do outro
lado a casa do sobrinho sdo casados, as mulheres deles quando cozinham, é
ali onde depositam a comida. E ali onde comemos todos, era conhecido
como ekita. Os de agora cada um come na sua casa, dizem o que € que vou

fazer 14 no tal velho?”
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“para la do ocoto, por exemplo fica ocoto de feitico dos mais velhos
colocam algumas pedras, 3 aquilo é que é ocoto dele. Antigamente usavam
0s sobrinhos, como ndo querem, actualmente usam os filhos, escolhe uma
menina e um menino que ndo fizeram o efeko e a circunciséo séo os que
acende o tal ocoto, esses meninos ndo usam o cinto apenas atam o pano,
acendem o fogo e o quimbanda vem ai para lhes dar feitico, apenas para o
velho e os dois filhos que escolhem. Em caso de morte do velho estes dois
filhos tomam o nome de hivakalumba, sd@o os que conhecem o feitico do
velho e a forma como ele come (mata) as pessoas. O tal kacoto fica mesmo
na aldeia, assim mesmo como naquele local trés pedrinhas onde colocam
alguns pauzinhos de lenha. Sé se acende no dia de receber o feitico, dai que
ndo pode ser feito varias vezes para evitar que sejam descobertos.”

“Que no local do efeko os homens ndo tem acesso pois as efeko estdo
proibidas de ver os homens”

“O ocoto de hoje dos jovens é a novela. Novela é o conselheiro deles sdo
a escola deles. O que assistem na novela é o que fazem, assistem assaltos
da televisdo e pdem em prética no dia seguinte virando gatunos”

“No inicio porque as pessoas ndo estavam despertadas a agricultura, a
pastoricia era a actividade principal, os agricultores faziam colmeias para o
mel e a cera para a palavra da salvagao”

“jovens com esta educac¢do nao aceitam ficar no ocoto porque esta aérea
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e ja tem o seu conselheiro que ndo € o pai e nem ¢ a mae mas sim novela.”
“mas 0coto ¢ muito importante.”

“A Igreja Evangélica (IESA) mesmo nao passando pelas cerimonias de
ekwenje e se aperceberem que fez passar o filho pela circuncisdo usando o
hospital se aperceberem afastam o membro”

“diferente da igreja Catolica que ndo usa tanto rigor”

“mas eles e os filhos sdo circundados”

“0o colono nao ¢ o responsavel pelo desaparecimento dos rituais de
circuncisdo ekwenje ¢ a igreja”

“O diferendo da igreja com ekwenje consiste no facto dos que passarem
nele ndo comer comida com sal, ndo aquecerem o fogo, e vestirem o
ndambo”

“amarrar o pano conhecido de omaleko é para ndo magoar a ferida,
assim como n@o comer comida com sal que ajuda a sarar a ferida”

“os pais dos circundados ndo pedem manter relagdes sexuais enquanto
ndo curar a ferida do filho circundado”

“no passado esta proibi¢do da circuncisao fez morrer gente”

“outro motivo que leva a igreja a proibir o ekwenje tem a ver com 0
facto dos circundados terem de tomar algum produto depois do acto ou
seja, a medida que vdo sendo despachados também lhes é dado a tomar a

bebida preparada para o efeito”
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“Na educacao tradicional ha coisas negativas, em algumas tribos quem
herda os pais sdo 0s sobrinhos (...) na realidade quem desde herda o pai é o
filho, agora vamos dizer quem herda o pai € o sobrinho, isso esta errado,
tem mais outras coisas, por exemplo na poligamia, na educagéo tradicional,
diz-se que dignifica 0 homem e depois vamos ver que hd uma parte que
serd humilhada. E a propria mulher sempre humilhada. E como lider
eclesiastico defendo que ha uma coisa negativa que é a admissdo da
poligamia”

“No ocoto o filho que obedece, obedece, que ndo obedece, ndo obedece,
0 importante é passar 0 ensinamento”

“se o filho ¢ gatuno assim serdo os seus filhos, a geracdo que pretende
contribuir dirdo que ¢ assim, que 0s nossos mais velhos eram ou faziam”

“assim todos os filhos serdo gatunos”

“temos o exemplo o caso do Ciweye, € que todos roubam até os velhos
que foram morrendo”

“tivemos o filho do Calumbo no Vinte e Sete em Benguela, todos os dias
nas cordas”

“assim viu alguma coisa no seio da mulher ¢ do homem. Eles todos
entram no comportamento de roubar”

“No dia em que vao banhar e na festa recebem juramento na altura de

deixar hihelenge ou himuanzi, tornam banho vestem panos novos. Se for na
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tropa passam a ser considerados soldados, deixaram a recruta”

“no juramento cantam: “Combote ter luga ter cayasa makaka”. Cetu
cuyuya cinufigi na tu kayasa..ke. Entrando vé@o para o banho o porco na
aldeia € morto, se o pai for rico mata-se mesmo o boi. No dia do banho vai-
se cedo ao rio onde passam o dia a dangar onjando aqui o owala esta
preparado”

“antigamente tinha aguardente ¢ barris de vinho para beber é uma grade
festa”

“os meninos estdo salvos. Salvos por causa do perigo que representa, se
a faca cortar a parte mole do pénis coberta pelo preptlicio a pessoa morre”

“morte que ¢ conhecido como wafila komoko ou morreu na faca”

“ndo se chora ndo se faz dbito”

“mentiam-nos que se chorar o0 morto da faca, todo o sexo dos demais
circuncisos cai. E morrem como acontece com os gémeos”

“morreu, ¢ enterrado fora do conhecimento da mae e da visdo do pai, s6
no dia do banho ¢ que tomam conhecimento da morte do filho”

“como os ovindanda ficam na montanha vocé nédo sabe se aconteceu
algo com o seu filho”

“a comida ¢ levada através dos ovihenge que pode chegar a aldeia que
podem ser homem ou mulher”

“ficam na mata em caso de se deslocarem de um lado ao outro os
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ovindanda néo passam pelas aldeias apenas nos arredores”

“no sitio onde cortam tem uma pedra que tapa o buraco, quem morrer
durante o corte € so tirar a pedra e empurrar para baixo da cova”

“essa ¢ mesmo a grande verdade”

“nao vé, dizem mesmo que a faca levou e acabou”

“quando o corte é bem sucedido gritam weé! wé! wé!”

“quando ¢ mal sucedido reina um profundo siléncio”

“assim mesmo acabou, dizem que a faca levou”

“Os filhos ndo vém no ocoto, 0s que vivem na aldeia sé alguns porque
agora se voceé diz para ir ao ocoto com o gravador a tocar ndo aceitam”

“no ocoto nao tem gravador eles ndo aceitam estar 14”

“o gravador estd a estragar. Estragou o ocoto”

“vir poderiam vir, mas o gravador fica la sozinho?”

“Argumentos para cortar efeko: foi a igreja que aboliu o efeko, porque
diziam se Maria ndo passou pelo efeko, porque é que estas passam por ele?”

“Maria ndo fez efeko mas nasceu Cristo, porque € que dizem que quem
néo fez efeko nao pode nascer?”

“outro argumento; se fechamos o grupo de raparigas numa casa podem
nascer?”

“a rapariga para nascer tem de estar com o rapaz. Ocitamba colongombe

Onwi, Ombuto Yolomema ombela na Yaloca”
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“mesmo se tiveres duas nemas se nao colocar o touro reproduz? Isso é
pehengu! Nio ¢ porque falta o touro? E ali onde se apegaram”

“agora parou mesmo dizem entao deixa estar”

“no tempo da sementeira sem chuva o milho apronta-se? N&o € s6 com a
chuva? Por estarem vencidas as pessoas vahinha, vahinhiswa, por isso
deixaram de praticar efeko”

“nao foi dada ordem de paralisar”

“ocoto ndo cortaram existe até agora”

“o que ¢ verdadeiro ndo pode ser proibido”

“Ocoto também é heranga . O velho quando montava o ocoto construiu
com os seus filhos, ndo é como agora que os filhos e os sobrinhos cada um
com o seu kimbu e vocé apenas com a sua velhota”

“Ocoto ndo acabou ainda existe nas aldeias mas é para 4 ficar sozinho
mesmo se na aldeia houver criangas”

“mesmo as criangas que estudam nas aldeias ndo ha quem vem no
ocoto”

“depois do jantar vao a correr 14 onde sai o barulho ndikum ! ndikum!
Ndikum!”

“o gravador € para 14 onde vao”

“no ocoto vais conversar com quem?”

“no ocoto ndo tens com quem conversar os filhos foram todos la para
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ver a novela e 1& onde foram alguns s6 regressaram as O hora, este é o
problema que temos registado na actualidade”

“quem ndo vai naquelas tais festas da novela?

“o ekwanje e o efeko ndo eram frequentes as vezes pediam passar um
ano agora com os gravador todos os dias mesmo 0s que v&o a escola depois
do jantar vdo ao gravador s6 o vés de manhd a sair da sua casa onde
dormiu. E um problema”

“Os filhos de agora estamos a lutar com eles para o 0coto ndo sdo varios
0s que aceitam”

“aceitam s assistir a novela, mesmo se acender o fogo no ocoto eles ndo
aceitam querem apenas a novela que ensina a bandidagem estamos a lutar
com eles”

“aquele que conhece a novela ¢ bandido”

“nos do ocoto quando recebemos alguma visita ou seja os filhos de
agora mesmo se receber a visita ndo deixa a cadeira para a visita, até que o
mais velho ordene para deixar a cadeira”

“(...) s6 assim ele aceita deixar a cadeira. Ele préprio ou por iniciativa
prépria deixar a cadeira ndo o faz, mesmo a tal visita recebe-a de pé”

“nds ndo crescemos assim, no nosso tempo quando chega a visita, dd a
cadeira, senta e depois pergunta para onde foi 0 seu pai e responde: que 0

pai, ainda um momento, se forem dois, um fica para controlar a visita, pode
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ser que seja gatuno”

“um fica com a visita o outro € que vai ao encontro do pai, diz oh pai la
em casa veio um kachibundu, porque nés os Vahanya, tratamos 0s outros
do norte como vacibundu ou kacibundu”

“quando chegarem os mais velhos saudam-Se e conversam, € VOCé
sentado ao lado escuta o que o0 seu pai diz a esta visita quando terminar a
conversa a parte pergunta ao pai sobre o grau de parentesco com a pessoa
visitante”

“Ocotos eram dois: ocoto de coisas dos mais velhos, das coisas deles e o
ocoto do serdo para a educagdo das criangas”

“aquele ocoto dos mais velhos é deles porque antigamente o feitico é o
que representava a leitura dos mais velhos. O feitico é que representava o
estudo, ndo havia estudo”

“¢ assim que era: Todos aqueles inteligentes tinham um pensamento os
seus bois sdo do pensamento sdo do feitico”

“ao anoitecer acende-se a fogueira no ocoto. Os bois juntam-se as
pessoas no ocoto, agquecem-se e também o seu dono, no ocoto encontramos
também os caes onde dormem com os bois”

“no tempo chuvoso apés tirado o leite ndo entram mais no curral
permanecem no ocoto. Este tipo do Ocoto é o que se chama ocoto do fogo”

“n6s os Vahanya, falando a verdade eu tinha o meu avd Cambulo que
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tinha 8.000 cabecas, a onga podia passar o dia na arvore ndo consegue
apanhar um dos bois porque sdo muitos. Pastavam em zonas distantes da
Catumbela sem problema. Este ocoto ¢ dos bois”

“No ekwenje 0 Quesongo € o primeiro a ser cortado, o segundo é Soma,
agora os demais se ao cortar ndo gritar toma o nome de Kalepete o nome do
Evamba. Mas se gritar entdo toma o0 nome de Javela. Dai seguem 0s homes;
Masuvala, Muteti, Nguelepete, Ndumba, Livela, Hamuyela, Musuluvala,
etc.”

“No efeko € mesmo coisa como nés os Vaganda ndo ha magia. O efeko
dos outros do nano, € que tem magia que a filha fica 30 a 60 dias, 0s
ensinamentos tem a ver s6 com a magia”

“tal magia esta ligada com o feitico, com a construcdo de palhagos isto
se passa s6 com os do norte”

“aqui ndo acontece porque nos estamos ligados com o gado (bois) quem
vestiu palhaco ndo pode ter acesso ao curral dos bois”

“as vacas ndo nascem e nem produzem leite caso o palhago tenha acesso
no curral. Tudo porgue os dos palhacos possuem ohaka para feitigaria”

“O onalunhonge aquele que realiza a festa convoca os ekula
dele, aqueles com que passou o0 ekwenje, assim que chegam cantam
e dangam ocitita dos bois”

“osakula entram a cantar: ecindimola yange ndiluka okavasendi,
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kavasendi va kevelela ipembe, kavamoli ongombe vakevelela
okupifigala”

“quando chegam cantam! Kavanifigula vandete kavandi onjembo
vanjovola, kavasendi vakevelela ipembe, kavamoli ongombe
vakevelela okupifigala. Vali komunda vatuvela okutala vali kelombe
vatuvela okupaleka onongiki ndavisinga pombula onongombe da
visirigale”

“outro responde Yyange oyo kanefigula vandete, ndendogongo
vayovola, 0s outros respondem batendo palmas”
Cada um sita 0 nome do seu boi”
“¢ circulo de actividades ou de festas ja previstas e nao
comunicadas. Se o boi gritar ndo se mata, escolhnem um outro dia.
Al entdo € tratado com ocinangi se ndo ekope, 0 mesmo que rico em
gado. Plantam uma arvore chamada Ombovo”
“Ocoto ¢ (...) onde se ensina o juizo, por exemplo, temos 0s N0Ssos
filhos, ao anoitecer e chama-los e fazer o serdo com eles é alertar-
Ihes sobre aquilo que ndo se deve fazer no seio das pessoas”
“as criancas de agora ainda existe algumas que aceitam a educagao
do ocoto ou onjango, ndo sdo todos 0s que ndo aceitam, 0s que
aceitam existem”

“outros mesmo falando com ele, vdo passear. Para nos estas coisas
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de novela ou este programa de novela, se fosse possivel talvez
deveria cortar-se”
“esta parte da novela esta a ensinar criangas ato-a. ESta a ensinar as
criangas coisas que ndo merecem ser feitas, estdo a aprender coisas
que nao merecem’”’
“depois aprende coisas que mesmo se os pais falarem eles nédo
escutam. Os pais falam e eles ndo  escutam”
“alguns por causa dessas matérias estdo a aprender ser gatunos por
causa das novelas se desse para cortar talvez fosse melhor ndo esta a
combinar com a educagdo dos nossos filhos que queremos que
seguem em frente”
“Na actualidade como a terra € nossa os pais ndo podem proibir os
filhos irem a escola. Se fizermos isso amanh& os filhos nada véo
aprender valido para dirigir 0 pais”
“tem mesmo de ser, se houver tempo o filho pode ir ao pasto, ndo
deve ser impedido de ir a escola”
“aquilo de impedir pertence ao passado. Agora nao hd mais que
prender o filho com o pasto e ndo ir a escola”
“¢ para me ajudar amanha e ndo sofrer no futuro, tem de ir a escola
estudar"

“Reactivar 0 ocoto, eu vejo que é possivel. Ocoto ndo é so aquele
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ocoto que n6s conhecemos naquele tempo, arranjar um pau de lenha
uns troncos grandes todos as noites os velhos e 0s jovens
encontraram-se ai  para a troca de  experiencias”
“oocoto actual pode ser a sala de jantar, pode ser um njango, hoje
em dia quem constréi a casa tem sempre um onjango”
“Aquelas cadeiras postas ao lado da piscina s6 o pai s6 a mae,
olhando a noitinha mesmo para aquelas aguas conversando juizo é
no ocoto, a sala da jantar, depois do jantar conversando com 0s
filhos trocam experiéncias que oh filhos é ocoto”
“piscina a noite ¢ 0coto, 0 onjango que cada um constréi no seu
quintal, aguele onjango é que é ocoto nado € preciso por lenha, sentar
mesmo ali conversar com os colegas mais velhos e os filhos a
ouvirem 0 que a gente estamos a conversar contando algumas
historias é ocoto”
“cada ano que passa vamos perdendo a nossa identidade, identidade
cultural porque quando um estrangeiro vem e diz assim, epa para
vocé ser circuncidado tem de ser no hospital ndo pode ser na mata,
mas 0 meu  pai foi circuncidado na  mata”
“Porque € que eu ndo posso levar o meu filho para ser circuncidado
no kimbu?”

“la& mesmo por onde eu passei, passando pelo mesmo caminho para
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ser mais homem?”
“a minha filha ndo pode fazer efeko porque eu estou na igreja, esta
mal. Porque se a mde dela fez e ndo morreu, o pai fez circuncisao
estd ai ndo morreu, estd bem! Nao ¢ preciso so6 ir no hospital”
“ai deveria haver liberdade para quem quisesse ir ao hospital que
fosse, mas se aparece uma familia que dissesse que no hospital ndo
mas quer na mata, ndo houvesse oposi¢do das igrejas, nem do
governo tao pouco”
“ ¢ s6 a novela e ndo escutam o telejornal, ndo escuta a radio, nao
escuta nada. Mas tem que ver a novela, ndo! Um pai ou uma mée a
ensinar assim aos seus filhos acabou”
“n6s também tinhamos o gramafone, tinhamos o giradisco mas
tinhamos a nossa hora. O sino tocava para parar de tocar e o funje,
ali acabou, o0s pais ocupavam-nos mesmo para a educacdo”
“No passado era assim mesmo, quem ndo fez circuncisao ou efeko
0s filhos a ter nao sobrevivem”
“Por causa da religido eles ¢ que disseram para ndo continuar por
ser uma coisa que ndo esta la muito bem”
“o0 religioso ndo pode mais fazer como esta explicado. E assim”
“os homens continuam a cortar, s6 as mulheres é que ndo se

verifica”
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“nos kimbo ainda praticam no nano a igreja ndo interfere’
“Os filhos podem vir no ocoto é s6 sentar com a sua esposa e
aqueles que aceitarem 0 juizo”
“algumas criangas dizem que ndo vale apenas continuar a ouvir
mais essas coisas dos mais velhos ¢ isso”
“ndo vao para o 0coto mais também ndo vao em nenhuma parte vao
sim na novela”
“oocoto deles € a novela. Mesmo crianca de 2 anos dizem que vao a
casa da tia fulana assistir a novela ou o gravador”
“No efeko, por exemplo se forem trinta mufeko duas mufeko séo
mortas”

“Em caso de morte na faca a noticia ndo ¢ divulgada fica s6 entre os
vihenge”

2

“enterram 0 mesmo no mesmo sitio’

“os pais levam comida sempre conhecido que o filho esta 14”

“cria o porco e compra panos novos para a festa do fecho das
cerimonia convencido que o filho 14 se encontra”

“Na altura de apresentar os circuncidados ¢ quando toma conhecimento

e dizem para esquecer o filho, tem a prdpria cancdo que os convidados

cantam ao entrarem na aldeia que identifica que o fulano ndo existe ficou

na faca. Enterram no outro local e ndo no local do corte”
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“Os filhos de agora no 0coto ndo vdo chama ao pai de “papoide”, no
ocoto nao vai considera atraso”

“vai aos passeios ou aonde, se lhe insiste diz que este “papoide” esta a
abusar muito”

“s6 no gravador com calgas arreadas debaixo das nadegas se lhe faz uma
observagdo e capaz de te partir com uma garrafa na cabega”

“Antigamente os bois ficavam no ocoto com o dono sentado
como se estivessem a aquecer o fogo. Todos trazem a comida no
ocoto, ninguém come sozinho em sua casa”
“se houver algum caso de fofoca as mulheres sdo avisadas para
acelerarem com a cozinha e ir ao ocoto”
“hé que tirar satisfagdo e encontrar a culpada da fofoca e chamar a
ateng¢do” “O ocoto até hoje do meu kimbu o fogo é renovado através
da friccdo. As meninas sdo aconselhadas na ewla (cozinha) pela
mée. E ai onde recebe ensinamentos que até agora s3o observaveis.
Por exemplo, ao passar atras das pessoas tem de dar alguns tokes
com os dedos acompanhados do pedido de licenca, até agora a
minha mulher, vossa tia observa isso, essas de agora nao tém
respeito”

“antigamente quando chega na aldeia encontra visita, ultrapassa,

deposita a kimbala e vem junto da visita ajoelham-se e
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cumprimenta, Kowetu! Kowetu! e a visita responde Mwe”

2

“Nao se dd a mao, e depois vai para a casa dela

“esta a desaparecer o 0coto porque ndo hd mais gente para fazer

9% ¢

como deve ser” “algumas criangas ndo aceitam ser chamadas para o

ocoto, os mais crescidos ainda va que ndo va”
“os filhos de agora cumprimentam os pais e perguntam se passou

99 <¢

bem. “isto ¢ falta de respeito” “me pergunta se passei bem porque

dormi com a sua mae? E um insulto”
“quando chega deves te manter calado a espera que ele te pergunte
se passaram bem”
“O medicamento que usam ¢é “epele”, as fezes do coelho é “omeke”
“se ndo passou pela circunciséo sofre desprezo, vexames, dizem que
ele casou mas néo passou pelo ekwenje”
“Os filhos de agora ndo vém no ocoto, ndo se sabe porque, talvez é
o tal fogo que ¢ diferente. O fogo do antigamente era diferente”
“Aqui paralisamos, mas os meus (rapazes) fizeram ekwenje mesmo
como no antigamente”
“Antigamente com a civilizacdo ¢ que paralisaram o batuque ¢
quando disseram nao, parem”
“agora se andamos esquecidos ¢ com razdo porque ¢ muito tempo

passado, ndo praticamos desde crianca. E raz&o para esquecimento”
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“a igreja € a que proibiu tudo, ndo tocar batuque e ndo fazer nada.
Mas mesmo o batuque esconderam e tocam as escondidas e
algumas actividades do passado realizam também as escondidas”
“Os pais ficam presentes no local do corte ¢ ai onde ficam
okuyelela”

“antigamente os mais velhos ndo aceitavam que as efeko se
misturassem com os ekwenje. Porque quando demorava a cicatrizar,
receavam que era por causa da presenca do sexo oposto entdo
separaram”

“No tempo dos mais velhos, se alguém morre na faca fica no
segredo”

“depois de sairem do ocikanjo e do banho ou seja, depois do corte
vao para ocikanjo onde € levada a comida, mesmo para aquele que
morreu durante o corte. No dia do término do ekwenje é quando a
mae ou 0s pais tomam conhecimento”
“Os filhos dos outros aparecem e o filho deles ndo aparece é segurar
a mée no cantinho, obito ja esta preparado e se lhe diz para esquecer
o filho que ja ndo existe. Todo o gasto que fez foi para criar 0s
filhos dos outros porgue la no ocikanjo o filho dela ja ndo esta. Os
pais ndo tém acesso e nem podem tomar conhecimento da morte do
filho”
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“No passado antigo era o ocoto do curral dos que controlam 0s
vitelos 0 ocoto de agora é o meu. Uns dizem é no ocoto do pai,
outros no ocoto do avd €é o0 que era 0 ocoto”
“noocoto tratam-se questdes que tém a ver com a educacao é o que
encontramos como fama. Aqui ndo tem  ocoto”
“vocés os da escola, no kimbu apenas aparecem como coisa

59 ¢¢

qualquer” “preferem ir 14 onde estdo os professores porque do meu
lado ndo existe mais nada do que é  deles”
“nao aceitam estar no 0coto, demais estdo cansados por ter passado
0 dia com 0 professor”
“eu zanguei-me com eles, quando vém da escola depois de comer
vao para 0 campo jogar a bola. Vocé avd chama-os mais para qué”?
“Ai os filhos sdo cortados (ekwenje) e no regresso ndo param na
aldeia ficam na mata onde € constituido ocikanjo”
“ali onde foi construido otchikanjo ndo vem pessoa qualquer vem
aquele que ndo tem mulher as vestes € omaleko para ndo magoar, 0
medicamento € omeke e as fezes do coelho é o tratamento
recomendado”

“Enquanto projectar o ekwenje do filho os pais ndo podem dormir

juntos” no local do corte os pais estdo  presentes”

“em caso de morte na faca, os pais tomam conhecimento da morte do filho”
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“depois da morte levam o filho e vao fazer o dbito e o funeral”

“(...)antigamente nos cemitérios havia ikwamungu que nos cemitérios
tocavam batuque, os bois uivavam, havia cang¢des as noites. Mais tarde com
a religido acabou”
“ikwamungu se continuares proximo do cemitério a noite atiram pedras e o
barulho € escutado ao aproximar da-se a nossa retaguarda, expulsando-nos”

“mesmo se for pastar no cemitério eles prendem os bois 14 ndo andam
ficam parados, depois de algum tempo entdo caminham depois de tirar o
leite”

“Os que prendem os bois sdo os mesmos que 0s libertam mediante um
barulho que produzem pi”

“Agora n6s os mais velhos quando temos filhos construimos ocoto,
sendo temos filhos a quem vamos educar no tal ocoto?” Talvez sé fica vocé
e sua esposa, acabou”
“se eles existirem (os filhos) aceitam no ocoto vocé é que chama eles para
ocoto eles obedecem”

“que existe um esululu que tem ocitenda a sua lenha no esululu néo é
acendida ato-a ela converge de forma especial. Ocoto de feitico fica de lado
0 ocoto normal no centro da aldeia”

“Na pedra onde sentam para 0 corte existe um buraco onde é colocado

0s restos que sao retirados do pénis”
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“a noticia de ter ficado na faca as vezes acontece por engano e¢ da-se a
morte a mae ndo toma conhecimento, sé no dia do banho que os pais dao
conta da auséncia do filho e recebem a noticia do seu falecimento. E
enterrado mesmo |4 no sitio do ocikanjo no cemitério. Mas o homem pode
ter conhecimento mas a mulher nao”

“Nao existe mais foi abolido (efeko). Quem aboliu foi mesmo a escola
(Igreja) porque vimos mesmo, diziam que ndo pode continuar, alguns
entregaram mesmo as tais zagaias, queimavam”
“a familia Kalmiteve perturbacBes mentais por causa disso e a outros
provocou cegueira”

“o ekwenje ndo parou até hoje é celebrado mas ja sem as cerimonias do

passado”
“antigamente cada ekwenje tinha nome este é ekwenje tal, aquele é ekwenje
tal. Passava as vezes 5 a 6 anos o intervalo de um ekwenje ao outro”
“os nomes do ekwenje geralmente sdo atribuidos aos nomes dos operadores
que ¢ do Sawa, ¢ do Kalepete”

“davam este intervalo todo para permitir mais reprodugdo”
“mais tarde passou a ser feito através dos circuncida dores viajantes era ai
onde levavam seus filhos para serem cortados e ficavam nas suas casas € ja
nédo iam para ocikanjo”

“os homens das injec¢des vieram, cortaram e aplicavam injeccao o cidanda
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brinca como se nada tenha acontecido, brinca. Agora esta tudo parado”.

“na parte dos outros do nano (ovimbundu) ouviam que ekwenje faz
passar pelos palhacos nds aqui € mesmo sé onjando ¢ so isso”

“Ocoto 0 que nds encontramos dos mais velhos foi instituido por causa
do juizo das criangas o estar de uma aldeia. Ao por do sol ordena-se ao
filho para acender a fogueira”

“(...) toda a comida que ¢ preparada a noite a refeicao ¢ feita neste tal
ocoto”

“depois do jantar a pausa, verifica-se com separacdo dos vitelos com as
mées. Depois disso ou do trabalho dos vitelos, senta-se junto do mais velho
onde se janta”

“O ocoto ndo existe mais, por causa dos homens que s6 querem ficar ai
onde estdo as mulheres, onde cozinham, nas pedras pwa teha. N&o querem
ir para 0 ocoto querem aquecer-se nas ateha”
“ocotoé para serdo agora ja ndo fazem. As criangas aceitam estar no ocoto
porque acompanham onde ha fogo”
“Ocoto alume Ivo vatchimapo omo lyokuyotayota kwavo pwa teha”

“No ekwenje, o primeiro a ser cortado toma o nome de Quessongo”
“senta na pedra, assegurado nas ancas pelos homens adultos. A frente da
pedra onde se senta € cavado um buraco para derramar 0 sangue e Sao

depositados 0s restos retirados do pénis”
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“Depois de terminar o corte a todos o buraco aberto é tapado com pedra de
sentar”

“isto da-se no periodo do fim das chuvas e inicio de cachimbo em Junho a
Setembro, com o inicio das chuvas, dizem vikalyata kwakonjo. Saem do
ocikanjo e vao para o rio tomar banho”

“durante o periodo que durar o ekwenje se morrer alguém ou se alguém
ficar na faca, ndo se realiza Obito a noticia ndo passa para os progenitores”
“Mesmo se alguém tiver filhos no ocikanjo, e haver obito na aldeia nédo se
realiza, sé depois do banho. Ndo pode haver Gbito enquanto decorrer o
ekwenje”

“ao0 cumprimentar o ocindada este responde Ngama! Procedimento
abrangente as pessoas que prestam apoio de cozinha, que também responde
Ngamal

“ocihenge cindanda, ndo é chamada pelo nome préprio. Ndo sdo chamados
por nome de pessoas sdo indanda”

“mesmo 0 caso do pai que tem o filho na circuncisdo e morre, ndo se
realiza o Obito” Vimos noés quando fizemos ekwenje, 0S nNOSSOS
companheiros perderam o pai, 0 Obito sO se realizou depois de tomarmos
banho e encerrar as actividades”
“Nao pode acontecer com alguém que tem filho na circuncisdo e faz 6bito”

“mesmo depois de curadas as feriaras eles permanecem la a brincar, a

XClII




aprender onjando, para apresentar no dia do encerramento do
acampamento, vestidos de osala na cabeca, panos cruzados no peito, um
omaleko e dois cassetes marcados denominados ikamuti”
“ao entrarem na aldeia da festa cantam: Lyolyo linguguma lyetu ekwenje,
liveta veta colombweti”

“Ocoto de feitico é outro, ocoto de serdo é outro”

Ocoto era feito algumas vezes que um homem circundado tem os seus
ekula, companheiros do acampamento, fez a festa de onaluhonge. Os akula
chegam na aldeia do ekula, mesmo sem ocoto, passam a noite a cantar com
0 boi morto”
“no dia seguinte vao cortar ocipanji que é constituido pelos paus umbovo e
usinga, sdo colocados na parte além do ocoto onde sdo plantados na
quantidade de dois umbovo e dois usinga de cada lado perfazendo oito paus
dos dois lados. Um umbovo e um usinga de cada lado tém forquilha onde é
colocada o etambo do dono do onaluhonge”

“ocoto desapareceu, mesmo os tais filhos ndo tem como fazer ocoto.
Sentas com quem no tal ocoto?”

“os tais filhos ja nao vem no ocoto”

“quando anoitece vao para vila para ver aquilo de brincadeira de nudez,

estes é que vem no ocoto?”

“ocoto desapareceu porque de tudo o que se esta a fazer agora néo € aquilo
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que as pessoas mais velhas querem”

“ndo € o que nos faziamos. Paralisou por causa da escola porque o filho
nao senta por causa de si vai estudar”
“a religido ¢ que suprimiu porque diziam que estas no tempo do dono

[branco] (...)”

A relacdo entre a educacéo
escolar e a educacdo
tradicional

Complementaridade?

“A educagdo tradicional ¢ a base e o topo € a propria educagao escolar.
Porque na educacdo escolar é ali onde vamos aproveitar a educacdo dos
quadros para amanhd, poder dirigir o pais, a provincia, 0 municipio, a
comuna. Porque ¢ ali onde vamos aproveitar ter um gestor.”

“(...) a educagdo tradicional ¢ apenas o alicerce esta como alicerce desta
casa, mas sem as paredes ndo € nada. A educacdo escolar sdo as paredes e 0
tecto.”

“Mais entre o filho que passou pelo ocoto e vai a escola e aquele que
ndo gosta do ocoto de ouvir a educacdo dos mais velhos, se os dois forem a
escola atribui-se juizo aquele que obedece porque é o que tem juizo e que te
vai criar. O outro vai andando s0.”

“Tanto o conhecimento cientifico cultural como religioso formam a
trindade.”

“trindade educacdo, cultura e religido complementam-se”

“A educagao secular deveria ter em conta a educagao tradicional como

base”
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“A escolha recai entre as duas educagdes escolar e tradicional, devemos
ajudar o professor que ensina as criancas no sentido de que a crianga leve
para a escola algumas bases de educagdo de como respeitar os mais velhos,
o professor, os colegas do estudo, tudo isso é importante porque o professor
é 0 segundo pai”

“o primeiro pai é o que teve a crianga. E necessario que a crianga leve ja
a educacdo de casa, para que quando acrescentar outra educacdo esta de pé
e cresce direito”

“O que estuda tem o direito de sentar no onjango, porque o que estudou
e foi ensinado no onjango que mesmo amanha encontrar 0s mais velhos
seja capaz de os respeitar. Os mais velhos dizem”momela mocita covayo
pamwe yimwe yatilapo”

“A escolha entre a educar escolar e a educacdo tradicional recai para
todos porgue o que ha nesta existe noutra. Significa que se tem educacdo do
ocoto deve acrescentar com a escola e de escola deve possuir os conselhos
de tradigao”

“Ocoto ¢ a educacéo escolar podemos dizer que é igual, a escolha é para
as duas coisas. Vocé pai comega com 0s conhecimentos do ocoto, com 0s
conhecimentos ou ensinamentos da escola fica completo”
“quer dizer que na escola estdo a ajudar a nds os pais. NO6s comegamos € a

escola termina. Tudo vale ou ¢ importante”

XCV




“Entre a escola e a educac¢ao tradicional para o caso de escolha a melhor
¢ a escola de estudar que ¢ importante”
“mas se temos dois filhos, um frequente o ocoto e a escola, o outro sO a
escola, vale mais aquele que frequenta os dois lugares, é que tem juizo que

conversa com os mais velhos”

Dialogo?

“O melhor seria que se tivesse em conta os ensinamentos tradicionais
para combinar bem com a escola. Distinguir que os mais velhos ensinam
assim a escola ensina assim saber diferenciar. A escola também € lavra
grande de estudar.”

“O professor do tempo colonial ensinava também os ensinamentos dos
mais velhos. Se o0 mais velho passa eles mandam levantar os alunos, agora
n&o acontece porque mesmo os tais professores ndo tém essa preparagéo”

“A educacao escolar do filho que passou pela educagdo do ocoto e 0 que
ndo passou ndo € igual”

“o filho que ndo passou pela educacdo tradicional ¢ como se fosse
ocitovango, ndo vai estudar vai ser estudado. VVocé pode educa-lo quando
atingir a 72 Classe por insinuagdo dos outros abandona a escola. Por ndo ter
passado pelo ocoto”

“aquele que passou pelo ocoto com o0s ensinamentos do pai e do
professor, amanh& pode ser governo, pode ser comissario porque ouviu

coisas de juizo”
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“se o filho ndo passar pelo ocoto torna-se ocitovongo”

“Entre a educacdo escolar e a tradicional nao ha escolha tudo serve,
antigamente zangavamos contra o colono, agora demos conta que ele
trouxe sabdo, abriu-nos os olhos”

“Escolher entre a educacdo escolar e a educagao tradicional, ¢ melhor da
educacdo escolar porque esta de ocoto, s6 nos dias de hoje estas atrasado”
“muitos que estudaram e nao passaram pelo 0COt0 amarraram-se porque o
lapis € uma corda”

“o lapis ¢ uma corda porque quando escreves estd a complicar-Se,
porque h& coisa que se vocé escreve por excesso ultrapassando os mais
velhos pode te criminal e amarrar-te”

“¢ uma corda, vai preso”

“as pessoas podem interrogar-se, mais entdo o fulano estudou, como

deixou escapar isto?”

Homogeneidade?

“O que deveria ser ¢ que o professor da escola e da educagéo tradicional
deveriam trabalhar em conjunto para nao atrofiar as criangas.”

“Podem sobreviver as duas educacdes (secular e tradicional) através do
préprio homem que conserva tanto a educacao secular como a tradicional, o
proprio homem é quem conserva”

“por existir o homem que pode conservar e dirigir bem, dignificar a sua

dignidade, as suas leis, tudo é preciso escolher s6 bem, porque ndo vemos
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na educacdo tradicional como se tudo fosse negativo ndo, tem de haver
homens para separar coisas positivas que podem dignificar-lhe e assim
tanto na educacdo secular como na educacdo tradicional, quando haver
homens dignos podem caminhar juntos”

“Nao ha preferéncias entre a educacdo escolar e a educagdo tradicional,
ou seja, caminham juntos”

“o trabalho da escola do governo € rapido e o trabalho escolar ¢ rapido ¢
com ele que vamos iniciar, porque o0 governo € o pai, a escola da igreja € a
mae” “o mandar do pai e da mae nao ¢ igual. O pai bate, tira manias”

” Eu fago a seguinte comparagao, entre a educacao escolar e a educacéo
tradicional hd uma grande separacdo o0 que nao deveria acontecer, por isso é
que alguns governos ja conseguiram e estdo a conseguir juntar as duas
coisas a partir ja das duas linguas que oficialmente se pode falar numa
determinada comunidade ou num determinado pais”

“Para a escolha tudo ¢ importante a escola e a educacdo do ocoto”

“Antigamente era que os ensinamentos do 0coto caminhavam juntos
com os ensinamentos da escola”

“Entre a educagdo escolar e a educagdo tradicional ndo ha mais
importante, todas sdo importantes, tudo ¢ bonito”

“A nossa educacdo tinha valor, a vossa agora tem valor porque ndo

deixa enganar balanca. Ndo ha escolha entre a educacdo escolar e a
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educagao tradicional”

“Aquele que passou pelo ocoto levou tudo em conjunto como deve
responder aos mais velhos, conhece a arvore genealdgica, conhece as
origens, pergunta. Quem passou pelo ocoto pode responder as perguntas

dos mais velhos”
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